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Presentacion

Apostarle a lo esencial en procesos de formacién superior en tiempo presente,
se ha ido constituyendo en el reto académico e intelectual de la Maestria en
Educacién: Desarrollo Humano' que tiene su norte en la configuracién de co-
munidades de sentido que se interroguen como una opcién de salvataje, como
una opcién de pensar, de pensar-se, desde los intereses personales y el vinculo
eco biografico que exige formar parte de la sociedad humana; dicha apuesta
representa la posibilidad de elaboracién epistémica asociada al avizoramiento
de muiltiples tensiones sustanciales que se debaten en el campo educativo.

De la mano de Calvino (1990)*, quien lleg a considerar la “levedad mas como
un valor que como un defecto” —en contraposicién a la pesadez que representa
el pensamiento humano estatuido, paradigmaético y socialmente aceptado—, es
pretensién intelectual del escenario educativo de la maestria la emergencia de
cambios de enfoque, dptica y logica para permitir el reconocimiento de mdl-
tiples vias y métodos de conocimiento como oportunidad para transgredir las
estructuras académicas e intelectuales planas y, navegando en la incertidumbre
comprender y organizar el conocimiento pertinente en didlogo inteligente con el
tiempo presente, asunto que incorpora desde aristas diversas el conocimiento que
la humanidad ha elaborado pero, lo pone en discusién desde las sefias epocales.

Asuntos como el lenguaje y su movilidad, el conocimiento, su error, movilidad y
estancamiento; la recuperacién del contexto como configuracion de la realidad

1. Programa de formacién post gradual ofrecido por la Facultad de Educacién de la Universi-
dad de San Buenaventura, seccional Cali desde el afio 2001 y que en la actualidad cuenta
con diez cohortes.

2. En sus seis propuestas para el préximo milenio, a propésito de la catedra de las “Charles Eliot
Poetry lectures” en la Universidad de Harvard, encomendada a él para el afno 1985- 1986,
no pudiendo leerlas porque murié antes de la fecha prevista para ello.
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y la elaboracién cotidiana de un elemental pensamiento global, aunados a la
necesidad del ser humano de hacer balance sobre cuestiones fundamentales
como: {dénde estoy? {Desde dénde estoy?, demandan gnoseoldgicamente una
organizacién alternativa del conocimiento o al menos de los nichos en que el
se fragua. Es asf como en el programa se va haciendo visible la silueta de cuatro
busquedas epistémicas: politica del desarrollo humano, lenguaje, gesta /gestion
del conocimiento e indagacién, asuntos que sin estar representando un rétulo
disciplinar estatuido, tienen un lugar gnoseolégico en la red comprensiva de
las tensiones que constituyen el devenir de lo educativo.

Cuando el programa inicia no prevé estas movilidades epistémicas, es la emer-
gencia intelectual y académica de quienes la constituyen —como estudiantes,
docentes e investigadores—, en conversacién con los autores invitados desde la
proximidad, desde la lejania, desde los encuentros y los opuestos; asi como las
elaboraciones colectivas a partir de los escenarios propuestos por el programa,
las que nutren las basquedas y, en esa via, emergen cuencas’, como territorios
de tensiones, representados en: sociedad-humanidad-educacion; de otro lado:
problemas de ciencia y problemas de conocimiento; también, problemas de la
coexistencia; y tensiones asociadas a la triada conciencia-sujeto-tiempo.

Estas cuencas buscan vincular el conocer, la esperanza, el mundo de la vida y
la creacién como pretextos para elaborar conocimiento con pretensiones de
pertinencia en tiempo presente, vinculando el ontos del crear con el ontos
del vivir; vinculos que van constituyendo los problemas de conocimiento que
interesan para, desde racionalidades emergentes proponer renovadas formas
de conocimiento.

De hecho, el compromiso politico de elaborarse, desplegarse y asumir postura es
una representacion del paso del concepto al pragma, asi como de la elaboracion
categorial a la praxis constitutiva del mundo de la vida, esencialmente aferrada
al devenir humano.

Son estas, entre otras razones las que motivan esta URDIMBRES, pedazo de
tiempo intelectual y académico que representa desde las voces de los invitados,
todos aquellos meandros, aristas, idas y venidas- que en didlogo creador han per-
mitido ir configurando el nicho discursivo y poiésico de la comunidad académica
que revitaliza cotidianamente la Maestrfa en Educacién: Desarrollo Humano.

3. Entendidas como una red de tensiones que acogen de manera amplia problemas de conoci-
miento que sin nacer exclusivamente en el campo educativo, permiten elaborar compren-
siones en red relacional y compleja de diglogo con lo educativo.
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Presentacion

El educar hoy, lo que demanda y presenta la escritura, los didlogos con Lipo-
vetsky y Ulrich Beck, el transito histérico del desarrollo en el imaginario social,
la discusion sobre las l6gicas y racionalidades en la gesta /gestiéon del conoci-
miento, entre otros, son los asuntos que configuran este producto colectivo que
pone en escena y en discusion las apuestas de la formacion magister desde la
Facultad de Educacién de la Universidad de San Buenaventura Cali, desde el
convencimiento como dice Freire P (1999), de que:

(43 . . « . ”
existir, humanamente, es “pronunciar” el mundo, es transformarlo.

El mundo pronunciado, a su vez,
retorna problematizado a los sujetos pronunciantes,

Exigiendo de ellos un nuevo pronunciamiento. ..

...Los hombres no se hacen en el silencio, sino en la palabra, en el trabajo, en la
accion, en la reflexion. Mas si decir la palabra verdadera, que es trabajo, que es
praxis, es transformar el mundo, decirla no es privilegio de algunos hombres, sino
derecho de todos los hombres...... Decir la palabra, referida al mundo que se ha de
transformar, implica un encuentro de los hombres para esta transformacion”. ..

Para ustedes.

MG. Orfa Garzén Rayo

Directora de la Maestria en Educacién: Desarrollo Humano
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Algunas reflexiones en torno
a la gestion del conocimiento

Walter Mendoza Borrero

Doctorando en Psicopedagogia, magister en Direccién Universitaria,
magister en Educacién, Especialista en Investigacién Educativa
en contextos de Docencia Universitaria, licenciado en Literatura.
Actualmente es el decano de la Facultad de Educacién de la
Universidad de San Buenaventura, seccional Cali. Investigador del
Grupo Educacién y Desarrollo Humano.

Resumen

El presente articulo ubica el papel que la universidad colombiana tiene con la
gestion del conocimiento para lo cual, aborda la discusién desde tres aspectos
fundamentales: el conocimiento, el trabajo y las creencias. Desde el conocimien-
to plantea la necesidad que directivos y académicos tienen de asumir posturas
criticas frente a la ciencia; desde el trabajo, analiza una opcién de organizacién
que parta de las disciplinas y desde las creencias, aborda la existencia de diversas
culturas en la universidad.

Palabras clave: Gestién del conocimiento, trabajo, poder, cultura, autonomia.

A modo de introduccién

La universidad colombiana ha venido fortaleciéndose en su quehacer académico
con las politicas del Ministerio de Educacién Nacional y con los estudios rigu-
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rosos adelantados por académicos e investigadores; sin embargo, es légico que
en este proceso de cambio se debe prestar atencién a los nuevos desafios que
se plantean a la Universidad como generadora de conocimiento y a la gestién
que de éste se haga.

Para abordar y analizar este tema, es necesario referirse a tres aspectos claves
de la Universidad: el conocimiento, el trabajo y las creencias.

Algunos apuntes sobre el conocimiento

Con respecto al primero de estos aspectos, es necesario plantear que la uni-
versidad, a diferencia de otras empresas, tiene un objeto bastante complejo e
intangible; el conocimiento, que en una institucién universitaria esta presente
de diversas maneras y en diferentes campos.

La autonomia planteada a partir del conocimiento es un elemento a tener en
cuenta, pues en la universidad colombiana se sigue presentando una organiza-
cion por facultades, departamentos y escuelas, cada una con sus programas, que
trabajan, producen y reproducen conocimientos especializados, muchas veces
aislados y que no son divulgados al resto de la comunidad.

Cada facultad, departamento o escuela tiene sus propios procesos internos y sus
propias necesidades en la generacién de conocimiento. Lo anterior nos lleva
a pensar en procesos mas universales y en estrategias y lineamientos institu-
cionales que permitan administrar de una manera oportuna la produccién de
dicho conocimiento.

Retomando los aportes de Burton Clark sobre la complejidad, la autonomia, la
diversidad y la especializacién del conocimiento, se hace evidente la necesidad
de crear estrategias que permitan una verdadera gestiéon del conocimiento.

Una de las frases de Clark en su libro El Sistema de Educacién Superior que
mas llama la atencién es: “Los profesores cuentan con autonomia para estar
en sus casas y pensar”, esta frase lleva a preguntar y reflexionar sobre el hecho
que en muchas de las universidades colombianas, especialmente las privadas,
esta frase es una utopia, pues hay sistemas organizacionales tan rigidos que no
permiten estrategias como ésta, pues son vistas como pérdida de tiempo. Para el
caso colombiano, los profesores deben cumplir horarios estrictos en la institucién
y la generacion de nuevos conocimientos debe pensar en formas organizativas
diferentes que posibiliten la generacién de los mismos.
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Walter Mendoza B. - Algunas reflexiones en torno a la gestion del conocimiento

Indudablemente es bien aceptada la tesis que maneja el autor al afirmar que el
conocimiento esta intimamente ligado a la distribucién del trabajo y del poder
e igualmente a los fines y a la organizacién misma de la institucion.

La produccién del conocimiento en un esquema de poder centralizado no es
relevante ni para la institucién ni para la sociedad, pues se concibe desarticu-
lada de las necesidades verdaderas, o como lo plantea Gibbons (2005)", desde
el contexto de aplicacion, aspecto que deberfa ser claro en este momento para
cualquier universidad. Igualmente con Gibbons se podria justificar que la
investigacién pase a manos de las unidades expertas y que éstas tengan plena
autonomia para liderar sus procesos. De esta manera se podra acercar a la pro-
duccién del conocimiento en el modo 2, que entre otras caracteristicas; debera:

— Atender los requerimientos propios de las disciplinas y a su vez, responder a
las necesidades concretas de la sociedad y porqué no, del sector productivo.

—  Surgir de verdaderos procesos investigativos auténomos y participativos no
centralizados que le permitan a la universidad salir de sus muros y producir
conocimientos en los contextos propios de aplicacion.

—  Ser de corte transdisciplinario e interdisciplianrio.
—  Ser presentados a la comunidad académica y cientifica para su validacién.

—  Ser fruto de la creatividad del colectivo que participa en su produccién.

Para gestionar el conocimiento los directivos y académicos de la universidad
no deben asumir una posicién de neutralidad respecto de la ciencia, pues ello
ird en contravia de los principios de la academia y de su funcién social como
institucion educativa al negar la relacién directa que existe entre ciencia e
interés, entre ciencia e ideologfa, entre ciencia y filosofia, aspectos que ya muy
bien la teorfa critica de la ciencia ha argumentado (Orozco, 2002).

El asumir una posicién de neutralidad remonta a Popper,’ pues para los positivis-
tas logicos es inaceptable en la reflexion sobre la ciencia una discusién abierta
sobre los intereses cientificos; a cambio, defienden el caricter neutral de la
ciencia, neutralidad que genera de hecho un falso divorcio entre conocimiento e

1. “Algunos atributos de la produccién del conocimiento en el modo 2”.

2. Popper nos plantea la falsacién a partir de procesos deductivos pero negando la tradicién
histérica por carecer de leyes que puedan ser falseables. Igualmente plantea que la teoria
posee una estructura légica independiente de la dindmica social, aspecto que no podemos
aceptar como tarea vigente de la universidad contempordnea.
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interés, entre ciencia e ideologfa y hace de la ciencia una actividad desvinculada
de la dimensién ética de la accién humana, lo cual es muy discutible, m4xime
hoy cuando la modernidad asiste con asombro a la proliferacién de nuevas teorfas
de explicacién cientifica del mundo; lo que Kuhn llama revoluciones cientificas
en el transito de la superacién de un periodo de ciencia normal, porque aceptar
los nuevos modelos significaria reevaluar la concepcién que del mundo se te-
nfa hasta el momento, con todo lo que ello significa para los muchos intereses
particulares s que cohabitan en una comunidad cientifica que se ha casado con
un paradigma (modelo de explicacién) adecuado exclusivamente a un modelo
de sociedad y que en dltima instancia sirve a los intereses de una ideologia.
Indudablemente una visién neutral de la ciencia negaria toda posibilidad de
didlogo con la sociedad y su aplicacion prictica pertinente socialmente.

Al ubicar la neutralidad de Ia ciencia se la desvincula de la accién humana y
de la ética y se estarfa desvirtuando el interés del cientifico. Hoy por hoy las
universidades estan en la bisqueda constante de produccién de conocimiento
en el contexto mismo de aplicacién tal como lo propone Gibbons (2005, p. 14),
la neutralidad es todo lo contrario a esta basqueda. En pleno afio 2010 no se
pueden seguir desarrollando procesos investigativos a partir de ensayo y error
para llegar a una verificacion o falsacién; por el contrario, hoy el conocimiento
es aprobado y validado por la pertinencia social que tenga. Por lo tanto, esta
intimamente ligado por la mediacion histérica y por los intereses del investiga-
dor. La universidad no puede generar ningtn tipo de conocimiento desligado
de la dindmica social.

La ciencia no puede ser neutral porque la actividad cientifica est4 atada al
sistema social en el cual se produce la relacién entre conocimiento e interés.

Lo que para el positivismo l6gico es inaceptable, la relacién dindmica entre
hechos observables y decisiones del cientifico como argumento para defender
la neutralidad de la ciencia empirica, otorga de otro lado, validez argumentativa
al racionalismo critico al aceptar el dualismo entre hechos y decisiones como el
verdadero problema en cuestion: que la ciencia no es neutral porque la actividad
cientifica estd atada al sistema de trabajo social en el cual se inscribe la relacién
entre conocimiento e interés, relacién que se constituye en un obstaculo para la
liberacién de la conciencia social del hombre por medio de la ciencia. Por tanto,
la practica cientifica implica la participacién activa del sujeto que reflexiona
sobre los intereses que animan dicha practica. Asi podria afirmarse, que el
conocimiento cientifico no es objetivo en su totalidad y mucho menos posee
neutralidad alguna, pues como ya se ha dicho el quehacer cientifico siempre
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estari al servicio de unos intereses de clase (tesis No. 2 de Habermas: el cono-
cimiento cientifico como instrumento de autoconservacién que se trasciende
a sf mismo), intereses que se dinamizan en la interaccién social, el trabajo, el
lenguaje y el poder (tesis No. 3 de Habermas), para lo cual es indispensable el
trabajo dialéctico entre filosofia y ciencia.

Los directivos y académicos universitarios deberdn tener claro que lo primordial
tanto de la educacién como de la ciencia es su funcién social. Por lo anterior,
este debe ser el objetivo rector de todo proceso cientifico, y en tal sentido, el
asirse a una concepcién de neutralidad de la ciencia generarfa en la universidad
posiciones diversas y hasta contradictorias sobre la ciencia. Aqui se verfan in-
vestigaciones de corte positivista, o trabajos en los cuales lo que importa mas al
profesor es que el estudiante llegue a falsear o no teorias; se estaria en el &mbito
de la teorfa, pero desde una mirada de la teorfa analitica de la ciencia donde
se trata de tener neutralidad cientifica desconociendo asi, el medio social y su
influencia. Con un método de trabajo riguroso se producirian tesis de grado
acartonadas, lineales que paso a paso y sin saltarse ningtin punto, concluirfan
por demostrar teorfas que probablemente no tendrin relevancia social y no
responderan de manera pertinente a las necesidades del medio.

Los directivos y académicos universitarios tendran que entender que aquella
mirada supuestamente neutral de la ciencia es una simple utopfa, {cémo se
puede ser neutral en un mundo que exige resultados? {Cémo desvincular el
propio interés y el de la sociedad cuando se investiga? Ademas, los directivos
universitarios deberan saber que cuando la teorfa critica de la ciencia se vuel-
va una linea de pensamiento que tenga como objeto central el conocimiento
ligado al anilisis de la ciencia podra entenderse tanto a la sociedad como a su
dindmica, pues la sociedad matiza el tipo de prictica cientifica que se hace en
la universidad y no se puede ser ajenos a este hecho: hay un condicionamiento
social de la produccién cientifica. Si en una sociedad no se valora la cultura
simplemente la existencia de la universidad no es viable. Ademds, aspectos
constitutivos de la especie humana como el trabajo, el lenguaje y la interaccién’,
estan interrelacionados y es inaceptable que en circunstancia alguna propicien
la dominacién, el ocultamiento ni la explotacién, por el contrario; deben pro-
pugnar la transformacién el mundo vy satisfacer las necesidades humanas; por
ende, no pueden pensarse aislados de la cultura.

3. Habermas propone a partir de esta triple dialéctica (trabajo, lenguaje, interaccién), una
génesis de las ciencias que permite asumir su significacién histérica y cultural.
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El compromiso de la Universidad en relacién con la gestion del conocimien-
to, con el pais y con el desarrollo social dificilmente podra cumplirse sin una
postura firme y decidida sobre la ciencia ante la cual, no se puede asumir una
posicién neutral.

En la época actual la ideologfa reinante puede hacer que la Universidad desvie
su orientacién y caiga a su servicio, o por el contrario, lograr que la Universi-
dad proponga un nuevo orden, una nueva ideologia, pero siempre con miras
a cumplir su funcién social, que es la educacion. “La ideologifa es a su vez, un
elemento estructural de todo orden social. Ella permea la estructura y la organi-
zacion social, es secretada por las instituciones y reproducida a través de éstas,
mediante los diversos mecanismos de manejo y conformacién de la conciencia

social” (Orozco, 2002, p. 50).

Todo conjunto de conocimientos sobre una realidad determinada implica una
ideologia, pues ellos comprenden juicios de valor como exhortaciones o repre-
siones de deseo que se encuentran en una relacion estrecha con los intereses,
aspiraciones e ideales de una clase social determinada. A la gestién del cono-
cimiento le corresponde en gran parte develar estas ideologias y, como ya se
menciond anteriormente, proponer nuevos érdenes sociales, o por el contrario,
caerd en el mismo juego de reproduccion social. “Podemos decir, finalmente
que a través de la ideologia codificamos bloques de experiencia y reproducimos
comportamientos rituales que permiten la permanencia de un orden social
dado” (Orozco, 2002, p. 55). La gestion del conocimiento, propia de la de la
universidad (ir4 en este sentido?

El problema fundamental que se ventila en la discusién es que el conocimiento
cientifico (objetivo) propio de la gestién universitaria estd ligado a un punto
de vista de clase, es decir, a una ideologia, entendida ésta como un conjunto
de valores sociales que pueden ser morales, artisticos o politicos, etc. En esta
esfera social entra a jugar la relacién del conocimiento, lo cual no implica,
que el conocimiento deba considerarse como falso. La objetividad es decir,
la cientificidad del conocimiento, puede lograrse escapando del relativismo,
haciendo que el conocimiento cientifico no dependa de ningtin punto de vista
particular, de de ningidn tipo de determinacién social, pues esa determinacién
social genera, supuestamente, un falso conocimiento.

La gestién del conocimiento de las universidades no puede desvincularse de su
funcién social ni tampoco marginarse de los intereses sociales y de clase que
en ella puedan coexistir.
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La gestién del conocimiento es trascendental en el devenir de la universidad,
porque ella tiene en sus manos la opcién de dejar el mundo como estd o en
cumplimiento de su funcién social, luchar por su transformacién. Si la academia
adopta la primera opcion, se fijard una imposible tarea neutral; si por el con-
trario, se decide por la segunda opcién, debera vincular la ciencia a la practica
social y al interés del investigador, pues el conocimiento cientifico en s{ mismo
es una praxis social.

Se infiere entonces, que en la gestién del conocimiento se debe vincular la
investigacién con los intereses de una clase, de modo que la investigacion
responda a sus necesidades, pero que a la vez, debe proponer nuevos 6rdenes
que vayan en la via del desarrollo social y busquen orientar los conocimientos
y la misma investigacién hacia fines que no necesariamente convengan a un
grupo que ostenta el poder econémico o politico sino en beneficio de la socie-
dad misma, tarea que los encargados de la gestién del conocimiento no pueden
perder de vista.

Sobre el trabajo en las universidades

Continuando con este analisis se abordara ahora el trabajo, el segundo aspecto
planteado en esta discusion, pues otro cambio radical que muchas universida-
des deben hacer, tiene que ver con su estructura académica. Actualmente, la
academia estd organizada con base en la estructura administrativa desde el es-
tablecimiento. Dificilmente podrd gobernarse académicamente una universidad
que no parta para su organizacién académica de las disciplinas; de las disciplinas
debe depender la distribucién que del trabajo se haga y no a la inversa, como
actualmente ocurre.

El tener una organizacién académica que responda a la estructura disciplinar
es un eje importante para la vida institucional, pues esto se reflejard en lo
investigativo, en la docencia y en la proyeccién social. La organizacién académica
basada en las disciplinas trasciende el mero espacio fisico del establecimiento y
tiene un positivo impacto en la vida social. Tal como lo menciona Burton Clark
(1983, p. 56), “Es importante destacar que trasciende los establecimientos,
vinculando sectores de uno con sectores similares de otro establecimiento” al
referirse a la organizacién académica a partir de la disciplina.

Si se pretenden mayores y mejores desarrollos académicos es indispensable dar
via libre a estructuras menos rigidas, con més autonomia, con mas capacidad
de autogestién, con mayor empoderamiento de sus académicos. La estructura
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actual de la universidad no propicia los aspectos antes mencionados, pues el
empoderamiento de algunas dependencias, como la financiera, no permite su
optimizacién y entorpece los procesos, los vuelve lentos y centralizados. En
repetidas ocasiones, las decisiones financieras se toman sin tener en cuenta lo
académico; simplemente son disposiciones que la academia debe cumplir. Es pri-
mordial que haya un didlogo permanente entre lo académico y lo financiero para
no perder de vista que la universidad es una organizacién que presta servicios
académicos y que uno de sus objetos centrales es la gestién del conocimiento.

Son las facultades, departamentos o escuelas las llamadas a organizarse acadé-
micamente segin las necesidades para generar su conocimiento. “Las disciplinas
ejercen influencia en la organizacién académica y determinan la division del
trabajo” (Clark, 1983, p. 56). Este es un aspecto que la universidad colombiana
debe abordar indudablemente pues es necesaria una reforma institucional que
dé poder y autonomia a sus docentes para la toma de decisiones en el orden
académico. Actualmente se tiene una organizaciéon administrativa que muchas
veces no responde a los intereses académicos. Esta situacion actual de la uni-
versidad se debe a que la organizacion presenta una divisién del trabajo basada
en lo administrativo y no en los campos del conocimiento como lo demuestra
Clark en su obra.

Este cambio estructural hard que se dé una cultura académica real en la univer-
sidad, pues se lograra que los docentes y estudiantes se sientan identificados con
posturas académicas claras y contundentes que determinarén la diferencia entre
ser un estudiante de ingenierfa o de ciencias administrativas; asf, se tendrd una
intima relacién entre la estructura del conocimiento en los diferentes campos
y las diferencias de estilo que operan en cada una de ellas; del conocimiento
dependera la divisién que se haga del trabajo.

Sobre las creencias

El tercer aspecto a considerar es lo simbélico, lo cultural, la estructura social, las
subculturas, la cultura intangible que estan presentes en cualquier institucién
incluida la universidad. La cultura administrativa que a veces rifie con la cul-
tura académica y estudiantil, se convierte en un talén de Aquiles, pues lograr
la integracion entre lo administrativo y lo académico es algo utépico. Aunque
se diga que estas dos culturas dialogan, muchas veces no es asi. En muchos
casos colombianos se puede observar cémo lineamientos emanados de lo ad-
ministrativo y financiero rifien con los intereses académicos en la generacién
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de nuevos conocimientos y desconocen los procesos y necesidades internas de
cada programa y de cada disciplina.

La universidad es un mundo complejo pleno de culturas (de las disciplinas,
del establecimiento, de los estudiantes, de los docentes, de lo administrativo,
de lo financiero, de lo académico etc.) que dia a dia se ven enfrentadas en la
realidad de cada uno de los miembros de la institucién. Somos el fruto de una
cultura organizacional intrincada y muchas veces contradictoria. Valdria la pena,
entonces, preguntarse: {Cémo lograr una coherencia interna entre todas estas
culturas?. Un posible camino serfa pensar que con voluntad politica y con una
reestructuracion coherente fruto del conocimiento se pueden alcanzar buenos
resultados y empoderar a todos sus miembros, especialmente a los académicos,
para generar una correcta gestiéon de conocimiento.

A continuacién, se retomardn algunas ideas planteadas por Burton Clark: “...
percibir a la educacién superior como una lucha por el poder” (Clark, 1983, p.
364). “El monopolio del poder tiende a expresar los intereses y perspectivas de
ciertos grupos reducidos” (p. 365). “La centralizacion del poder genera, ademés
un circulo de politizacién, es decir un esfuerzo excesivo por infundir en la accién
mediante la presién politica” (p. 366). “El argumento por la divisién del poder
lo es también por el apoyo a la diversidad” (p. 371). De lo anterior se puede
deducir que Clark es enfético con su tesis al presentar la necesidad de la divisién
del poder en la universidad. Cuanta mas divisién del poder haya mayor ser el
grado de autonomfa y produccién de nuevos saberes. Los poderes centralizados
de la universidad colombiana han llevado a la conformacién de grupos que se
establecen a partir de intereses muchas veces personales y no institucionales,
para conseguir lo que necesitan, lo cual crea una cultura bastante excluyente
y poco objetiva a la hora de tomar decisiones y de asignar presupuestos, pues
unos pocos son los beneficiados y muchos los perjudicados.

“Tomamos en serio la educacién superior cuando investigamos su
manera de dividir el trabajo, generar creencias y distribuir autoridad,
sus propias modalidades de cambio y sus conflictos especificos de va-
lores.” “... la diferencia y la pluralidad son componentes integrales del
universo moral del descubrimiento y la invencién.” “La incertidumbre
antes que la verdad, caracteriza las fronteras del conocimiento, y los
mortales solo pueden ofrecer aproximaciones diversas y cambiantes

de la verdad” (Clark, 1983, p. 379).

Como conclusién podria decirse que para la correcta gestiéon del conocimiento,
coherente con las ideas presentadas en este ensayo, serfa conveniente:
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Lograr el empoderamiento de los académicos partiendo del reconocimiento
de éstos y desde posturas criticas de la ciencia que permitan su subjetivacién
y humanizacién.

El reconocimiento de un sujeto que construye su discurso propio, que rompe
paradigmas, que busca su saber y su ser en el proceso mismo de generacién
de conocimiento.

Tener estructuras organizacionales basadas en el conocimiento, es decir, en
la academia, y no desde el establecimiento como tal, pues estas estructuras
permitirdn mayores desarrollos en la generacién y administraciéon de nuevos
conocimientos.

El poder en las universidades no debe ser centralizado. Este debe ser distri-
buido adecuadamente para lograr empoderamiento y compromiso de sus
miembros, especialmente los académicos. La cultura de la participacion sera
un factor clave para obtener los resultados esperados en la generacién de
conocimientos.

Se debe asumir una postura critica de la ciencia que rompa con los esquemas
de neutralidad cientifica y permita involucrar los intereses del investigador,
atender las demandas sociales de acuerdo a sus intereses, y proponer nuevos
6rdenes de organizacién social.

Promover la cultura de la investigacién con politicas claras y lineamientos
que permitan su desarrollo y divulgacién.

Las anteriores y muchas m4s son las ideas que para abordar el tema de la gestién
del conocimiento pueden analizarse, pues la discusién no se agota en estas cortas
lineas sélo se dan tejidos particulares de la gran urdimbre que permitira tener
mayores claridades sobre la funcién del sujeto y de la universidad colombiana
en los procesos de generacién del conocimiento.
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En desafio de urdimbres...
Gesta/gestion de conocimiento
en cuanto despliegues
de humanidad/inteligencia

Silvio Cardona

Doctor en Educacién, Universidad de Salamanca, Espafia; profesor
invitado a programas de maestrias: Universidad de San Buenaventura,
seccional Cali; Universidad de Caldas, Universidad Catélica de
Manizales, director de posgrado, miembro del Grupo Investigacién
ALFA, Universidad Catélica de Manizales; par académico CONACES
/ colaborativo, miembro de Comité Cientifico / Editorial / Lector /
arbitro de revistas indexadas, investigador en la teméatica: Gestas /
Gestién del Conocimiento Organizacional / Territorial; director de
Grupo Investigacién ORION vy profesor titular Proyectos de Futuro
Territoriales, ESAP, Caldas.

El “indagar” en cuanto movimientos / movilidades cerebro /espiritual / corpdreas
del sujeto soberano, convoca / suscita el situarnos ante la exigencia de desarrollar
una argumentacién orientadora siempre activa por encontrar nuevos sentidos,
nuevos significados a la(s) realidades'. El hoy del conocer / pensar / sensibilizarse

1. Nos encontramos ligados a la creencia de que lo real es todo aquello de lo que podemos dar
cuenta en su completud por la observacién objetiva de hechos y situaciones, descalificando
otros modos de conocer la realidad, incluso aquellos que por nuestras propias limitaciones
cognoscentes escapen a la explicacion, la descripcién y la definicién. Por tanto lo real en
la realidad, segin Bachelard (1972): “ .... Es una luz que siempre proyecta alguna sombra
jam4s es inmediata y plena. Las revelaciones de lo real son siempre recurrentes. Lo real no
es jamas lo que podria creerse, sino siempre lo que debiera haberse pensado”.
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nos exige revitalizar nuevas figuras, nuevas formas de comprension de las reali-
dades humanas para dar respuestas presentes y mutantes a realidades presentes.

La educacidn, en los tiempos de hoy, puede entenderse como una “apuesta” al
advenimiento de las trans-formaciones de nosotros mismos y nuestros entornos,
lo cual, requiere para su consecucion, afrontar el azar y la incertidumbre, a partir
de eventos conjeturables decididos, pensados en la implicancia en los sujetos
que en la hibridacién cerebro / espiritual /corpérea, encuentran caminos posibles
de auto-organizacion, desde de nuestra humana condicién, poder mostrarnos
desde adentro y mirarnos a nosotros mismos en pro de una educacién por la
gesta, por la hazafia de construirnos en historicidad.

De la “gesta” deviene la “gestién / gestionen”, diada concebida como movimiento
siempre activo que no se agota en la administracion, sino que da cuenta de los
“eventos / eventum”, de aquéllos sucesos contingentes, sujetos a conjeturas,
que nacen / mueren / emergen dentro de lo improbable, singular, accidental,
aleatorio, concreto e histdrico.

En los 4mbitos de indagacién / investigacion, la diada “gesta / gestién” del cono-
cimiento se torna una nocién compleja, de tal suerte que de manera colectiva /
asociada / colegiada, se avance hacia procesos trans-formadores de la realidad
como “capacidad generada”, a manera de embrién, a manera de sucesos, que
en el &mbito de la incompletud, la potencia, el constrefiimiento y la proaccién,
den cuenta de la hazafia que de manera memorable, signa ciudadanos (as) /
colectivos para ganar en humanidad.

En desafio de “Urdimbres”?, me propongo suscitar la conversacion al estilo de

Maturana, al convocar el “conversar como dar vueltas juntos alrededor de...”, que

se hace vida en el auscultar / reflexionar / discurrir la diada “gesta / gestién del

conocimiento”, para trasegar en planos de comprensién’ caminando / conver-
p p p

sando desde lo otro, con los otros, para desentrafar “categorias emergentes”

que devienen “l6gicas / transitos / implicancias”: poblamientos gnoseoldgicos.

2. Atractor escritural / vital propuesto por el colectivo docente “episteme de indagacion” de la
maestria en Educacién / Desarrollo Humano, Universidad de San Buenaventura, seccional
Cali, 2010.

3. Planos de comprensién gnoseolégica pensados / asumidos por el autor del presente ensayo
como tejido de pensamientos / conocimientos / sensibilidades humanas imaginadas / sofia-
das / creadas, que convocan también teorfas / tedricos para dialogar / discernir / expresar /
actuar.
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Problematizacion

El trasegar de humanidad, sencillamente se reconoce como movimientos /
movilidades de caracter epistemoldgico, epistémico, tedrico y metodoldgico de
los intereses de indagacidn, en contextos socio-culturales-organizacionales, en
los que imperan légicas, racionalidades y corrientes de pensamiento (cl4sicas
/ emergentes) para comprender la educacién como estacién de conocimiento,
abordada hoy por enfoques gerenciales (I6gica de mercado), enfoques genera-
dores / potenciadores (l6gica de humanidad) que se vienen perfilando / deno-
minando gesta / gestién del Conocimiento.

Lagicas y racionalidades en el pensar/conocer/sensibilizar-se
el conocimiento

El sujeto de formacién / conocimiento, en desafio de urdimbres, dispone / decide
/lanza la mirada para comprender-comprender-se en dambito de posibilidades, en
tanto sujeto soberano crea / recrea / apropia / aplica el conocimiento situando
su lente singular / diverso para aprender / generar / potenciar con otro(s) cono-
cimientos trans-formadores y desde luego, constructores de nuevas realidades
(epistemes).

El siguiente esquema es sencillamente un Atractor para la reflexién:
Mirando con distintas lentes

eececccccccccccce e Trayectos/deyectos/proyectos ececccccccccccccce

—— Sujeto «—> Ciudadano(a) —— Gestor/gestionador

. Ciclo de .
Aprend1;a]e generacién Aprendl.za]e
adaptativo de cambios generativo

Sensibilidad humana —

Conocimiento

L Pensamiento

Gesta/gestion
del conocimiento

Sujetos creadores de conocimiento

Territorial < > Organizacional

\— Territorios/organizaciones vivas/ 4

inteligentes

©0000000000000000000000000000000000000000000 0000000
©000000000000000000000000000000000000000000000000000
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{Qué significa la lente, las distintas lentes?. Una lente posibilita auscultar lo
ignoto, lo escondido, aquello que no se percibe pues se con-funde en el limite
entre lo claro y lo obscuro, lo lejano y lo cercano, el adentro, el afuera. Ver a
través de una lente es maximizar lo pequefio para observarlo en su verdadera
dimensién, es ver lo emergente en la unidad dialégica de las partes y ver las
insufiencias / emergencias de las partes al imbricarse en simbiosis generativas
de lo nuevo.

La lente permite mirar distinguir: Identifica lo propio de lo extrafio; lo particular
de lo general. La lente permite el an4lisis cartesiano de la fragmentacién que
a su vez posibilita lo distinto y lo claro. Se distingue lo sui generis; se abstrae /
particiona / representa lo mismo, lo propio de lo otro, lo alternativo / divergente,
lo que no es lo mismo. En tanto, estallan planos de la mirada la mirada no es
semantica sino elaborada (Tamayo, 2009), la mirada desde trayectos / deyectos
/inyectos (Mejia, 2007, es el tamafio de la mirada (Guarin, 2007), la mirada de
los tiempos presentes (Amador, 2005)

La lente posibilita / potencia el conocer / saber / poder por via de la racionali-
dad simple que aboga por el sujeto al estilo de ciclos de mantenimiento. Es la
gestion del conocimiento que tiene que ver con la introduccién / dominacién
de enfoques, técnicas, modos y métodos de las teorfas econdmicas, socioldgi-
cas y administrativas que devienen en modelos de gestién “hacia adentro”, y
con decisién / aplicacién / conciencia preponderante de la mirada incidica /
enclaustrada del sujeto, con el fin de hacer m4s eficientes / eficaces los procesos
de indagacién / investigacion, exigencias del mundo moderno-modernizado que
deviene el saber / poder burocritico de la ciencia, el Estado, la sociedad y el
mercado. Posiblemente a estos rasgos de expresion planetaria del mercado se
le ha venido denominando agenciamientos planetarios.

La lente posibilita el conocer / saber / poder, por via de racionalidades abiertas
/ criticas, que aboga por sujeto al estilo de ciclos generadores - que suscitan
nuevas comprensiones para los procesos de indagar / investigar, en contexto de
las sociedades emergentes, una de ellas, la sociedad del conocimiento humanas
/ humanizantes / humanizadoras, fundadas por factores asociados de caracter
multidimensional / multireferencial / multicausal, que connotan la sociedad
— mundo, en humanidad expandida. Posiblemente a estos rasgos de nueva
humanidad se le ha venido denominando gesta de conocimiento.

La lente, las lentes, en singularidad / diversidad / pluralidad de la mirada en el
comprender el saber / conocer / poder, convoca la “gesta / gestién” de conoci-
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miento que es siempre potente, en cuanto rasgo emergente de la cultura de los
tiempos de hoy.

Los aprendizajes que convocan/devienen la mirada
de conocer / saber / poder

Aprendizajes adaptativos del sujeto, la l6gica de: preguntas / problemas / pro-
blem4ticas, la estacién de conocimiento es epistemolégica, la manifestacién,
el conocimiento explicito (Polany, 2003; Taqueuchi, 2000), aprendizaje que
cobra fuerza en el pensamiento tedrico / estatuido / documentado; el interés
de aprendizaje del sujeto es pragmético en bisqueda de eficiencia / eficacia.

Aprendizajes generativos / generadores del sujeto soberano, la logica de la:
problematizacién / imaginacién / creacion, el problema de conocimiento vital,
la estacién de conocimiento es ontolégica, la manifestacién el conocimiento es
tacito / oculto (Polany, 2003), convoca el sujeto como texto vital (Contreras,
2008), conocimiento vida / resonancia (Molina, 2008), conocimiento / acon-
tecimiento (Guarin, 2007).

Aprendizajes colectivos / interactivos / emprendedores, para aprender haciendo,
aprender usando, aprender articulando sujetos-organizaciones; aprendizajes
que desencadenan en la busqueda de eficacia / eficiencia / dignidad humana.

Aprendizajes que devienen Ciclo Generador de movimientos / movilidades
que convocan el acto transformador del sujeto como constructor de nuevas
realidades; la estacién de conocimiento es la episteme y el valor es dntico.

La triada: “Aprendizaje adaptativo / ciclo generador de movimientos / apren-
dizaje generativo convoca otra triada: epistemologia / transiciones / transitos /
epistemes: la vida / en cuanto problemas cruciales de humanidad.

Los aprendizajes convocan la gesta / gestion del conocimiento por cuanto emerge
la necesidad de “crear confianza” como “actuacién solidaria”, rasgo siempre
convocante / distintivo de la “cooperacién humana”, para lo cual la educacion
es un potencial sinérgico plausible, a través de lo que hoy estd convocando
las nueva formas de lo educativo en el plano de comprensién del “Desarrollo
Humano”: “otras educaciones” / “muchos locus de aprendizaje” que se podrian
potenciar a través de “comunidades de aprendizaje “/ “comunidades de prac-

ticas”, en formas / expresiones de hacer realidad lo “humano de lo humano”.
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{Los planos creadores de conocimiento?*

Veamos grosso modo expresiones de posibilidad / realidad

(El conocimiento / los conocimientos?

La humanidad (Parra, 2004) ha desarrollado su conocimiento de la naturaleza
y del hombre mismo mediante diversas aproximaciones. De ellas, la mas im-
pactante sobre su Creador y sobre la naturaleza ha sido la ciencia y, derivada
de ella, su hija, la tecnologia. El desarrollo cientifico y tecnoldgico acelerado a
partir del Renacimiento y més atn, de la Revolucién Industrial, ha colocado la
humanidad en una encrucijada. El planteamiento depende de la manera como
el hombre use esa capacidad que le ha sido dada a través del conocimiento
cientifico. Sin embargo en esa encrucijada, el hombre cavila como el pensador
al avizorar futuros inciertos, en tanto descubre que es necesario iniciar, mante-
ner, continuar una accién deliberada y sistemética para encauzar su relacién, su
didlogo con la naturaleza, la sociedad, el estado y agregaria, con la educacién.

La nocién de conocimiento (Morin, 2000)’, nos aparece una y evidente, pero,
en el momento en que se le interroga, estalla, se diversifica, se multiplica en
nociones innumerables, al plantear cada una de ellas una nueva interrogacion:
los conocimientos, el saber, los saberes, la informacién, las informaciones, la
percepcion, la interrogacion, el reconocimiento, la conceptualizacion, el juicio, el
razonamiento, la observacion, la experiencia, la explicacién, la comprehension,
la causalidad, la idea, la teorfa, la ciencia, la verdad, el error. De este modo, a
partir de un a primera mirada, la nocién de conocimiento se hace astillas.

Estos “a prioris” denotan la necesidad de no simplemente tener conceptos,
aplicaciones y medidas del desarrollo local, pero tampoco solamente “adminis-
trar” unos procesos y re-cursos territoriales, sino més bien, comprometernos
con una gesta que implique la renovacién de nuestros roles en beneficio de los
ciudadanos(as) comprometidos con los eventos de humanidad que se preguntan,
en términos del sujeto de formacién y conocimiento, lo cual implica los flujos y
miradas hacia los contextos institucionales, regionales, nacionales y con visién

4. Aplicado a ejercicios de indagacién en el campo de conocimiento “ educacion y desarrollo
local”, en tanto experiencias vitales en el seminario de la maestrfa en educacién UCM,
Silvio Cardona Gonzalez, docente invitado, 2010.

5. He tomado como referente El Método III, de Morin, El conocimiento del Conocimiento,
considero es un autor que funda / convoca pensar / comprender el conocimiento complejo,
y lo hace de manera metaférica.
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de futuro como presente adveniente para tener presencia significativa en la
sociedad-mundo.

En ningtn contexto, como el educativo, se aprecia la fuerza e influencia que
el conocimiento posee en el “despliegue” de las condiciones de los seres hu-
manos. Seres humanos con posibilidad de aportar en sus hogares y escenarios
de trabajo discurriendo en movilidades de roles y de transformacién paulatina
de pensamiento.

El conocimiento en cuanto estacion epistemoldgica /
ontoldgica / estratégica / sistémica

Salmador (2004) citando a Varela et.al (1991) propone dos enfoques para expli-
car la naturaleza del conocimiento: El enfoque representativo el cual afirma que
todo conocimiento es explicito; no existe diferencia entre dato, informacién,
conocimiento; la perspectiva de organizacién que presenta es estética, pasiva,
mucho maés inclusive que en la industrial, y totalmente inadecuada para la
dindmica de la organizacion, légica activa y en permanente evolucién que se
vive actualmente.

Este enfoque explica las dimensiones del conocimiento desde las siguientes
Opticas: la primera, relacionada con la dimensién epistemoldgica del conoci-
miento a partir de dos categorias: el conocimiento explicito objetivo, sistematico,
expresado mediante lenguaje formal y sistemético, compartido mediante datos,
férmulas, escritos entre otros y el conocimiento ticito técnico-experimental y
cognitivo — subjetivo, que no es facil transmitir de forma oral o escrita. Distincién
realizada previamente por Polany (Polany, 1969 y Nonaka, 1995)°.

El enfoque constructivista-autopoiético, basado en el conocimiento técito, es-
tablece diferencias entre los conceptos de dato, informacién y conocimiento.
Concibe la organizacién como un sistema dindmico y en permanente evolucién
que genera conocimiento a través de la accion y de la interaccién con su entorno,
lo que permite “reorganizarse a si misma y a su entorno a través del proceso de
creacion del conocimiento”.

6. Nonaka y Tacheuchi, la organizacién creadora del conocimiento propone la dimensién epis-
temolégica, el conocimiento explicito; Michel Gibbons, habla de la ciencia académica, la
ciencia normal; Andrés Tamayo, el dgora de los “biblio”, logos institucionales / constituyen-
tes, realidades constituyente, logicas heredadas.
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Se refiere al conocimiento individual y social (dimensién ontolégica). Parte
de la idea de que el conocimiento universal estd centrado en las personas, por
consiguiente reconoce que solamente ellas generan conocimiento; las organi-
zaciones no lo podrian hacer sin contar con los individuos vinculados a ella:
la suma de conocimientos individuales y compartidos conforman la base del
conocimiento organizativo y es aqui que el conocimiento se desarrolla, a partir
de las interacciones entre actores.

La dimensién ontolégica del conocimiento (Zemelman, 2002), esta caracteri-
zada también por:

— Las Logicas estructurantes del conocimiento como actitud y aptitud reflexiva
de la accién.

— Larealidad como espacio posible de ser permanentemente transformado.
— La Presencia del sujeto concreto, hacedor de realidad y de vida.

— Teorizar en el hacer cotidiano, espacio de ser y hacer teorfa en movimiento
— La subjetividad reflexiva y deliberante.

— El pensamiento sistémico: presente potencial.

—  Elsujeto fronterizo sin fronteras, un modo de produccién de conocimiento.

La tercera, dimensién sistémica, realiza una diferenciacién marcada entre datos,
informacién y conocimiento. A la luz de esta dimensién, el dato (entrada) es
considerado como conjunto de elementos, simbolos y signos; la informacién es el
proceso mediante el cual se le otorga sentido a los datos a partir de un contexto,
un sujeto y un momento determinado; segiin Foerstes, citado por Salmador, “la
informacién es el proceso por medio del cual se llega al conocimiento” y el cono-
cimiento es el proceso mediante el cual los datos se convierten en informacién y
ésta en conocimiento dando como resultado un proceso dindmico e interactivo
entre el individuo, el grupo y la organizacién en los cuales la interpretacion es
factor fundamental para generar nuevo conocimiento.

Von Krogh citado por Salmador (Salmador, 2004) destaca la importancia de
las conexiones de conocimiento (entendidas como el potencial de que los indi-
viduos comuniquen mensajes sobre sus observaciones) con el fin de mantener
relaciones de comunicacién activas que favorezcan el desarrollo del territorio
/ la organizacién
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Y la cuarta y dltima dimension estratégica, que al inicio estaba centrada en el
anélisis de la competencia y del sector de la actividad y actualmente su énfasis
estd puesto en el “andlisis de recursos y capacidades de la organizacién como
generadoras de las competencias basicas que desarrollan y mantengan su ventaja
competitiva.

Las cuatro dimensiones: epistemoldgica, ontolégica, sistémica y estratégica
dotan de capacidad a los intereses de indagacién para que emerjan el espiral
de creaciéon humana, los nodos, los nudos como despliegues de creacion, cons-
truccion de realidades y nuevas realidades, construccion social de Ia ciencia, el
plano epistémico, el sujeto potencial adveniente.

Emerge asi mismo el espiral de creacion humana / inteligente, en cuanto sistema
distribuidor del Conocimiento.

Las consecuencias de la masificacion de la educacion superior (Gibbons, 1998)
y las presiones de la competencia interna han contribuido juntas, a modificar
la base sobre la que se realiza investigacion, dado que ésta es una nocién poli-
facética, porque estd presente en las organizaciones distribuidas en la sociedad.
Surge entonces una nueva modalidad de creacién de conocimiento que transita
de la “estructura disciplinaria”, modalidad uno, a la estructura transdisciplinaria,
modalidad dos, lo que Marfa Jiménez -Buedo e Irene Ramos Vielba denominan:
De la ciencia académica, de la ciencia normal a la ciencia posacadémica, a la
ciencia posnormal’.

Debo admitir que estd comenzando a surgir un conjunto nuevo / distinto /
plural / diverso / claro / oscuro de pricticas cognitivas y sociales, que connotan
nuevos rasgos culturales. Dichos cambios aparecen en todo el espectro de la
investigacién y pueden describirse en funcién de un ndmero de atributos que,
cuando se consideran en conjunto, tienen coherencia como para sugerir la
aparicion de una nueva modalidad de produccién de conocimiento.

Modalidad dos, en la que los problemas se plantean y solucionan en contextos de
aplicacion, caracterizada por la heterogeneidad, las estructuras organizacionales
son transitorias, es reflexiva, convoca un conjunto de ejecutantes mas amplio,

7. De conformidad con la tradicién académica de la Universidad, corresponde a ésta demos-
trar la forma en que los imperativos de la modalidad 2 de hacer ciencia van a modificar la
forma en que llevaran a cabo la ensefianza y la investigacién en el futuro, que es parte del
argumento vigente de responsabilidad pablica
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temporario que colaboran en un problema definido / diverso / plural / reconocido
en un contexto especifico y localizado.

Es la forma de produccién de conocimiento que convoca el conocimiento

 entendido como ausencia de “rivalidad”, ausencia de

como “bien publico”
“exclusion”, dado que de manera individual ningtn actor se apropia de todos

los resultados de la investigacion / inversion en generacion de conocimiento.

La sociedad hace bisqueda insistente de lo que no es dado de manera “sufi-
ciente” por la Ciencia y la Tecnologia, y aboga por la “apropiacion social del
conocimiento”, entendiendo por ésta un proceso de comprensién e interven-
cién de las relaciones entre tecnociencia y sociedad, construido a partir de la
participacién activa de los diversos grupos sociales que generan conocimiento’

En estos 4mbitos de posibilidad se transita de la cultura de la Ciencia (experticia,
pares académicos, comunidades académicas) a la Cultura del indagar (Comuni-
dades de Sentido / Comunidades de Practica / Comunidades de Aprendizaje /
Comunidades Virtuales, en suma: Sistemas de conocimientos humanos, muchos
/ diversos “locus”.

Las comunidades de indagacién en cuanto rasgos vitales de colectivos humanos
— solidarios, articuladores de saberes con visibilidad compartida, l6gicas propias
/ diversas, lenguajes propios / diversos, colectivos de aprendizaje permanente,
generadores / problematizadores de nuevas realidades legitimados por la sociedad
en contexto del sistema distribuido de conocimiento en la sociedad, convoca
asi mismo “circuitos relacionales “Comunidades académicas / comunidades de
sentido / comunidades de Indagacién

8. Un “bien ptblico”, siguiendo el documento de Colciencias Politica Nacional de Ciencia y
Tecnologia, es un bien o servicio que beneficia a toda la sociedad, pero que los empresa-
rios privados no tiene suficientes incentivos para producir por cuenta propia. Los bienes
publicos se caracterizan por la no-rivalidad y la no-exclusién. Ausencia de rivalidad, dado
que el consumo de una persona no disminuye el consumo de la otra, es decir, que el bien
no disminuye por el hecho de que lo consuma un ntimero mayor de personas; ausencia de
exclusién, cuando no es posible impedir que alguien utilice un bien o servicio una vez que
este se produce.

9. Colciencias (2009) en el documento de politica pablica sobre Ciencia, Tecnologia e Inno-
vacién es contundencia con este planteamiento, a de manera insistente ratifica que: “La
apropiacién social del conocimiento es el fundamento de cualquier forma de innovacién
porque el conocimiento es una construccién compleja que involucra interaccién de dis-
tintos grupos sociales. La produccién de conocimiento no es una construccién ajena a la
sociedad, se desarrolla dentro de ella, a partir de sus intereses, c6digos y sistemas”.
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En biisqueda del conocimiento pertinente

Lo global

Nichos potenciadores de intereses
de indagacién que convocan

Epistémicos/Onticos/existenciales/
facticos/redes

Lo multidimensional Lo complejo

Y

‘ Organizaciones/territorios/creadores de conocimiento ‘

Comprender el conocimiento pertinente, la pertinencia del conocimiento, en
cuanto modo uno de hacer ciencia: académica / normal / agenciada: dimensién
epistemoldgica / cientifica; conocimiento explicito / codificado: comunidades
académicas; modo dos de hacer ciencia: pos-académica / pos-normal: dimen-
si6n Ontoldgica, apropiacién social del conocimiento, conocimiento tacito “el
conocimiento que llevamos dentro” (Polany): comunidades de sentido.

Devienen desaffos / atractores para el indagador / el magister, en cuanto
emergencia del sujeto soberano: Inteligencia general / particular de contexto;
Aptitudes para la organizacion gnoseoldgica; estilos / estilisticas humanas del
enseflar — aprender para aprender a relacionar {materias?, {metddicas?, el
“todo”, la “parte”; aprendizaje de los problemas en sus contextos / complejida-
des. Desafios / atractores que se reconocen en el colectivo humano / social /
instituyente / constituyente.

Deviene preguntas / problematizaciones alrededor de los intereses de indagacién
que convocan en las andaduras de las obras de conocimiento de los participantes
en los programas de maestria en educacién:

El contexto:

{Qué es lo propio / cercano / lejano?
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{Cuél es el techo epistemoldgico / ontoldgico / tedrico / metodoldgico y de
gestion!?

{Cuéles son los dominios de realidades / lenguajes?
Lo global:

{Cuales son las conexiones / rupturas / articulaciones / integraciones en la diada:
Lo universal / lo local

(Cuéles son las prolongaciones: estar ahi (espacio global), estar fuera de ahi
espacio local / propagaciones, {qué hacer!?: espacios virtuales, redes, {quién

ser! (SERRES).
Lo multidimensional / inseparable:
Expresa Morin (2000), en el “conocimiento del conocimiento”:

“Si la nocién de conocimiento se diversifica y multiplica al ser conside-
rada, podemos suponer legitimamente que contienen en si diversidad y
multiplicidad. En adelante, el conocimiento ya no podria ser reducido
a una sola nocién como informacién o percepcion, o descripcion, o
idea, o teorfa; mas bien, hay que concebir en él diversos modos o
niveles a los cuales corresponderfa cada uno de estos términos. Todo
conocimiento contiene necesariamente: una competencia; una acti-
vidad cognitiva; un saber”. Entonces:

{Cudl es su aptitud para generar / producir conocimiento?; {Cuél es la actividad
cognitiva en funcién de dicha aptitud?; {Cuél es el saber / los saberes resultantes
de dichas actividades cognitivas?.

En tanto, el conocimiento es sin duda un fenémeno multidimensional en el
sentido de que, de manera inseparable, a la vez es fisico, bioldgico, cerebral,
mental, psicoldgico, cultural, social, autorreferencial, multicausal.

Lo complejo:

{Cémo unir lo que estd disjunto, en tanto red de relaciones?, {cémo construir
urdimbres de humanidad / conocimiento?: bisqueda incesante de un sujeto
soberano en dignidad humana.
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En biisqueda de comprensiones relacionales/
relacionantes del conocimiento

En basqueda de comprensiones
relaciones/relacionantes

Nichos potenciadores de intereses
de indagacién que convocan

$10peIdUAT
sofezipuaidy

Epistémicos/Onticos/existenciales/facticos/redes

Aprendizajes
de mantenimiento

Ciclos/movimientos/flujos

Convocar el trayecto hologramatico

Organizaciones/territorios
creadores de conocimiento

Alrededor de estos intereses de indagacién que convocan:
{Qué rupturas / transitos / transiciones hay en los intereses de indagacién?:

De objetos de conocimiento a sistemas de conocimientos humanos: Del objeto
al sistema / circuitos relacionales.

De pensamiento simple / lineal / mecanicista / determinista a pensamiento
sistémico / abierto / critico.

En tanto convoca “Unir los conocimientos” (Morin) para generar inteligencias
superiores (Rosnay), caminar en / por / el Trayecto Hologramatico que convoca
rasgos del “holograma”, en cuanto tiene atractores y marcas como estilos,
imanes, improntas, huellas, de caracter hermenéutico: Tépicos de indagacion,
problematizaciones, dialogicidades, organizaciones creadoras"

10. Holograma: cada parte contiene la totalidad de la informacién del problema de conoci-
miento, imagen fisica concebida pro Gabro, que a diferencia de las imégenes filoséficas y
filmicas, es proyectado de espacio en dimensiones.

11. El programa de maestria en educcién de la Universidad Catdlica de Manizales, ha hecho
construcciones / contribuciones significativos del trayecto Hologramético, con aplicaciones
evidentes en las Obras de Conocimiento.
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De la gestion a la gesta

Del ambito monocromético de la gestién del conocimiento, avalado en una
mirada economicista que propugna, emerge, se alimenta y se dirige en pro del
lucro, de la ganancia al multi-verso “nodal” poli-cromatico, de la gesta del
conocimiento que acoge, asume y catapulta al ser humano multi-dimensional
que se despliega en humanidad, humanizando y humanizando-se. Emergen

sujetos soberanos:

Sujeto bio-ldgico: ser vivo que por su sentir, intuir, saborear, pensar y construir
—sujeto epistémico-construye, se construye— realidad-es, construye sus mundos
simbdlicos-mdviles, construye su cultura. Sujeto en re-de-construccién: cons-
truye 4mbitos, re-construye contextos, de-construye universos.

Sujeto estratega: homo economicus / gestién

El sujeto camaleén parte de la categoria del sujeto estratega. Sujeto en movi-
lidad constante que re-conoce su contexto y que re-de-construye su accionar
en coherencia, en respuesta retro-alimentativa al entorno.

La ecologia de la accién desplegada por Morin permite reconocer la incerti-
dumbre que referencia el accionar humano: una vez realizada una accién es
im-posible predecir con absoluta certeza las consecuencias de la misma. Esa
accién humana —praxis- se convierte en nodo en el que confluyen mil y un hilos
distintos que lo trans-forman, de-forman y con-forman.

La ecologfa de la accién exige —posibilita— un sujeto estratega: es un sujeto rome-
ro en permanente lectura de sus contextos; un sujeto camaleén: la mimesis no
se limita a la simple adaptacion, a la adecuacién pasiva, a la respuesta “debida”
sino a la determinista. La mimesis, el “camouflage”, es un proceso activo de
re-de-construccién en pro de si y de su contexto.
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El sujeto camaleén adecua y se adecua en el acontecer presente; es el sujeto
habil que rompe sus esquemas deterministas y en permanente apertura vive el
absurdo de la no-seguridad, de lo no-cierto.

Es Ia transformacién bucleica sujeto-contexto:
Phisys/sombra/suefio/representacion mental/fantasia

Romper los estrechos caminos del uni-método cientifico instaurado y soste-
nido por la modernidad permite la fuga hacia horizontes en lontananza que,
rompiendo las cotas cerradas de geometrias planas, posibilitan la emergencia
de fractales multi-in-formes: realidades nebulosas-cuénticas cuya identidad va
de la particula-a-la-onda-a-la-particula.

En este contexto, se lee al ser humano ya no como problema estrictamente con-
formado y definido, sino como misterio: soma-sombra-suefio: realidad multi-
dimensional que aparece-des-aparece; cuerpo que se palpa; piel que acerca y
aleja, que constrifie y extiende. Piel que se des-pliega en sombras claro-oscuras
que se minimizan-agigantan.

Sujetos sombra: sombra de si, sombras —representaciones mentales, fendmenos-
de lo que no-es-él ({conocimiento?).

Sujeto sombra, sujeto fantasmal que se expande en fantasfas al crear mundos
paralelos para cotejar, comparar y valorar su discurrir... Contornos fantasma-
les que habitan y movilizan lo real, afirmandolo o negandolo...territorios de
parangén que aprueban o des-aprueban el acontecer humano...
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Es verdad; pues reprimamos
esta fiera condicién

esta furia, esta ambicion,
por si alguna vez sofiamos;
y si haremos, pues estamos
en mundo tan singular,

que el vivir sélo es sofar

y la experiencia me ensefia
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que el hombre que vive, suefia
lo que es, hasta despertar.

Yo suefio que estoy aqui

de estas prisiones cargado,

y sofié que en otro estado
més lisonjero me vi.

{Qué es la vida? Un frenesi.
{Qué es la vida? Una ilusién,
una sombra, una ficcién,

y el mayor bien es pequefio;
que toda la vida es suefio,

y los suefios, suefios son.
De La vida es suefio de Pedro Calderén de la Barca:
Mondlogo de Segismundo [inicio y final]

Introduccién

El ejercicio académico, y con mayor razén el curricularizado, obedece a la
demanda histérica de unas pocas etnias visibles en el contexto de las culturas
hegemonicas y privilegiadas a las que voces menores y discursos enrarecidos
por la particularidad humana de ser diferente en la semejanza que convoca la
condicién “homo”; no han podido acceder y no por ello han dejado de oirse.
Las decisiones que visibilizan o invisibilizan, admiten o discriminan sujetos,
modos, discursos, politicas y juridicas para las experiencias de conocimiento en
el 4mbito de lo formal, tienen un antecedente en occidente que no podemos
desconocer cuando las propuestas educativas se resisten a mantener la tradicion
reproductora de paradigmas estériles en un planteamiento de mundo que desafia
la mente del sujeto, insistentemente.

El tejido/texto que presento pretende inicialmente dar cuenta en tres movi-
mientos, de este antecedente - modernidad y posmodernidad - a través de un
ejercicio de configuracién del contexto epistémico y de la metédica, dos de los
elementos a desarrollar en la “obra de conocimiento”, propuesta que en la
maestria evidencia el acto creativo que supone una experiencia de indagacién:

— Movimiento [: modernidad — modernizacién — modernismo. Algunos apun-
tes a manera de pretexto y contexto en las voces de autores latinoamericanos.

— Movimiento II: modernidad y posmodernidad. Intertexto que ofrece lentes
y perspectivas otras en las voces de autores europeos.
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—  Movimiento III: postmodernidad y educacién.

En la segunda parte del texto, desarrollo rasgos de un tercer elemento del acto
creativo / obra de conocimiento, antecedente y telén de fondo: la AUTO / ECO
BIOGRAFIA, desde un referente particular y situado en mi propia indagacién [la
Corporalidad], en coherencia con la indole misma de la necesidad de presencia
del sujeto en la experiencia de conocimiento.

Para in-concluir, sitto en contemporaneidad la disposicién civil e intelectual que
convoca la responsabilidad de pensar-nos artifices, mediadores, creativos atre-
vidos, independientes y colectivos; seres alados, y al lado de otros para crecer
desafiando la costumbre y ddndole vida a la posibilidad.

Esta tercera parte pone de presente la politica de comunicacién, otro elemento
de la obra de conocimiento que registra lo indagativo [in agere] —ir/hacer (el
sujeto) adentro, lo por crear— mas alla de lo investigativo [in vestigio] —ir (el
sujeto) tras la huella, lo creado— a partir de formas particulares de representar-se
el mundo, narrativas fundadas, poiesis discursiva situada en la incertidumbre de
saberse a cargo de nombrar el propio destino en circunstancias que han perdido
solidez y que, en palabras de Bauman, emerge de una “modernidad liquida”.

El caricter liquido de lo vital se hace evidente en la configuracion de légicas
que se expresan en situaciones como éstas: menos empleo y més trabajo, menos
estabilidad y mas oportunidades, menos certezas y mas capacidad propositiva,
menos colonizacién epistémica y mas lugares para la creacién, menos poderes
hegemonicos y més espacio para la multivocalidad.

Es, en el contexto de lo liquido donde se sittia la responsabilidad intelectual de
un programa de maestria que no se agota en la pesquisa de lo que se ha dicho
y entiende que las agendas académicas hoy necesitan la voz puesta en primera
persona y en verbo, en actuacién responsable y en disposicién productiva.

Contexto epistémico y metddica:
ensamble gnoseoldgico y modos

El criterio argumentado del indagador para decidir interlocutores pertinen-
tes, términos relevantes y categorias fundamentales determina el territorio
epistemoldgico que dard cauce a la configuracion del ensamble gnoseoldgi-
co desde el cual indaga el sujeto, un contexto de conocimiento. Territorio
epistemoldgico y ensamble gnoseolégico caracterizan el “contexto epistémico”.
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Los modos, recursos, acciones y estrategias particulares de articulacién y argu-
mentacién de dicho contexto, que no obedecen a maneras pre concebidas y /
o hegemonicas de tratamiento de la informacién (metodologias), o a formatos,
0 a matrices que imponen las sociedades del conocimiento para “conocer” (el
paradigma positivista / el método cientifico), sino que responden a la naturaleza
misma del contexto de conocimiento y a la particularidad cognitiva / gnoseo-
l6gica del sujeto que conoce, constituyen la metédica. Contexto epistémico
y metddica son algunos de los elementos que se consideran en la obra de co-
nocimiento, de ahi que se la entienda como acto creativo, como una hechura
humana.

El contexto epistémico que enmarca el analisis que propongo pone en consonan-
cia voces varias —latinoamericanas y europeas— y modos diversos de metddica
en tres movimientos que derivan en poiesis encarnada, en responsabilidad y

asuncién intelectual de un posible saber Saber.

Mowimiento I: modernidad — modernizacién — modernismo.
Algunos apuntes a manera de pretexto y contexto

Modernidad como etapa histérica

“...era el tiempo que vivian otros...” — “...era un tiempo ficticio,.....el
de los otros.....Jo moderno estaba afuera y tenfamos que importarlo”.

Octavio Paz — La basqueda del presente

La modernidad europea y con ella la “Ilustracién” tienen correlato histérico en
diferentes puntos geogréficos y memorias espaciales - temporales diversas: el
Renacimiento y particularmente el pictérico italiano; la mirada que regresa a
los clésicos griegos a partir de la identificacion de invariantes culturales que se
mantienen como la reivindicacién de lo humano y de lo bello; la Revolucién
Francesa y el retorno a los deseos libertarios que traen al recuerdo la isonomia
griega como la propuesta de iniciar la aventura vital en la igualdad; la devalua-
cién de las deidades absolutas y la recuperacion del derecho al credo auténomoy;
la bisqueda de estrategias para validar el material vivencial y para promover
suefios de integracién existencial y prospectiva, y por altimo, solamente para
agregar algo de lo mucho que faltarfa por decir, la realizacién de un proyecto
globalizante que se sale de curso en la pretension de estar en el mundo a través
de un discurso homologante. Lo anterior permite hacer conciencia de que la
modernidad como etapa histérica no tiene correlato en América Latina por
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cuanto es una etapa del devenir histérico europeo pero no aparece en el registro
temporal de nuestra experiencia.

Esencialmente, no podemos entrar en la Modernidad porque no estamos salien-
do de un antecedente histérico que prefigure nuestro ingreso, la Edad Media
que histéricamente es el acontecimiento al cual la Modernidad y la [lustracién
reaccionaron, fue un acontecimiento europeo. América, como se ve, no tiene
razones que justifiquen una “Modernidad”. Los eventos que la materializaron
nunca hicieron presencia en nuestros espacios. La historia de nuestras sociedades
es un relato muy antiguo, cocido y recocido en crisoles de sabidurfas milenarias,
lejanisimo al concepto raciocentrado de Ilustracién y al mismo tiempo muy jo-
ven, para percatarse de la necesidad de entrar en mayoria de edad. Una puesta
en escena de la que no podemos dar cuenta sino de oidas.

Modernizacién como proceso socioecondmico

“...la experiencia de la modernidad se apoya en cuatro ntcleos
organizacionales...dando lugar a modos de vida que comtGnmente son
identificados como propios del estar insertos en la modernidad....la
escuela, la empresa, los mercados y las constelaciones de poder quel,..]
llamaré por ahora hegemonias”.

José Joaquin Brunner
América Latina en la encrucijada de la modernidad

Estos ntcleos se articulan en torno a procesos hijos de la modernidad histérica
europea. Estar inserto en la modernidad, en las condiciones que explicita Brun-
ner para los pafses de América Latina, parece ser mas un proceso de moderniza-
cién, es decir, de incursion en las demandas de mercado y capital que identifican
el “proyecto modernidad”, pues, como se sabe, otra vez estamos importando no
solamente sus razones, sino las causas y las consecuencias que lo caracterizan.

La isonomia o la igualdad en el punto de partida sigue siendo un evento ficti-
cio, no asi, las exigencias en las condiciones de desarrollo social y cultural que
configuran a la modernizacién como proceso socioeconémico. En el marco del
discurso capitalista preponderante, carecemos de la madurez tecnoinstrumental
necesaria para reconocernos como equivalentes. No tenemos acceso al cono-
cimiento actualizado y nuestros recursos econdmicos y humanos no estin atin
en proceso de distribucién equitativa. La democracia, la industrializacién y el
capitalismo son todavia conceptos vacios de sentido para nosotros. Valdria la
pena mirarnos de cerca y nombrarnos con nuestros 0jos y con nuestras voces
para gestar una demanda humana que nos interprete.
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Modernismo como proyecto cultural: un sentido experimental vy critico

“...el orden simbdlico especifico...es redefinido por la logica del
mercado”,...el desencantamiento de sus mundos auto centrados y el
reencantamiento que propicia la espectacularizacion de los medios.
Lo que se desvanece....es la pretension....de que las obras producidas...
sean...expresion de sus creadores”.

Néstor Garcfa Canclini — Culturas Hibridas

Vale la pena preguntarse si lo que representan los referentes modernos de lo que
se entiende como lo culto y lo popular tradicionales en la mirada de Garcia Can-
clini —la légica del mercado vy el reencantamiento que propicia la espectacularizacion
de los medios— puede ser entendido como referente experiencial y critico para el
tratamiento de las elaboraciones propias de la obra humana de conocimiento en
la multiplicidad de tiempos y espacios en la que se sittia. Experiencial implica
poner en juego la experiencia, literalmente jugar con ella, traer la memoria y
apostarle a nuevos 6rdenes de relacién con la imaginacién. A su vez, critico, se
entenderia como algo con criterio, fundamentado, que construye fundamentos,
pilares, bases, que responden a discursos propios en comunidad de sentido y
para los cuales es necesario hilvanar trasfondo de presente en cuanto su reco-
nocimiento le da existencia concreta. Tal vez lo masivo y lo mercantil no sean
instancias en donde se gestan procesos de construccién de lo divergente o lo
innovador, mucho menos de lo minoritario, cuando se entienden éstos como
agentes que modifican contenidos, es decir, que introducen elementos nuevos
dentro de la estructura de un evento, capaces de dinamizar y resignificar sus
relaciones internas y sus interacciones con el entorno, y proponer formas alte-
radas y alternativas de situar el conocimiento, ajenas casi siempre a los formatos
totalizantes y multitudinarios.

Tampoco han sido instancias para el argumento sustancial; por el contrario,
lo homogéneo, lo ligero, lo que obedece a prototipos y modelos caracteriza
la adopcién irreflexiva de sus practicas sociales y culturales, que antes de ser
escenarios para la expresion creativa desdibujan la particularidad en aras de la
construccién de identidades de papel.

Movimiento II: modernidad y posmodernidad. Voces de autores
europeos que ofrecen lentes y perspectivas otras

Invito al texto otras voces que me sugieren miradas ampliadas para tejer y des-
tejer los referentes que nos ocupan: Modernidad y Postmodernidad, en cuanto
posibilitan material pertinente para salir de lo continental.......... y hacer re-
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sonancia con las culturas que originan este discurso. El ejercicio de recoger en
algunos textos de Berman, Habermas y Lyotard términos relevantes y categorias
fundantes de los conceptos de estudio para elaborar una cartografia que nos
permita explorarlos simultdneamente, sera la materia prima que teja urdimbre
de convergencia/divergencia/complejidad en lo que se ha llamado el “proyecto
de la modernidad” para rastrear el origen de tal denominacién. Este mismo
telén de fondo propone una puesta en comtn de evidencias de fractura del
proyecto y de posibles alternativas en el dibujo de una prospectiva en horizonte

que admita futuro posible — futurible —.

Marshall Berman Jiirgen Habermas Jean F Lyotard
Ciencia, tecnologia, Validez, verdad, arte, Ruptura de la creencia,
Términos masivo, capitalismo, ciencia, moralidad, descubrimiento de “lo
relevantes estados poderosos, dominios culturales, poco de realidad que
modernidad | escrutinio psicoanaliti- | objetividad, especialistas, | tiene la realidad”, inven-
co, turbulencia, vacio autonomia de la esfera cion de otras realidades,
de valores, horizonte estética, se aliena el arte | presentar qué hay de
compartido. de la vida. impresentable.
Experiencia vital del Lo moderno vinculado | “Hacer ver que hay algo
Categorias | espacio y el tiempo, con lo clasico, oposicion | que se puede concebir y
fundamen- | amenaza radical a la abstracta entre tradicion | que no se puede hacer
tales historia, costo humano | y presente, neutralizar ver”, informe, ausencia
modernidad | del progreso, vidas pro- | pautas de moralidad, de forma, lo sublime,
gramadas para producir, | separacion de la razén abstraccion vacia, pre-
el individuo se atreve a | sustantiva en esferas sentacion negativa.
individualizarse. auténomas.
Sintomas de decaden- Distincién entre el “Experiencia dialécti-
Términos cia, comunicaciéon utensilio y el objeto de camente totalizante”,
relevantes mixta, artes ricas y uso, reapropiacion de unidad, identidad,
postmoder- | multivalentes, abrirse la cultura del experto seguridad, popularidad,
nidad a la inmensa variedad desde el punto de vista | estado naciente y cons-
y riqueza que trajo el del mundo de la vida, re- | tante del modernismo,
Modernismo. conectar cultura - vida. | disgusto.
Vision afirmativa del “Una praxis cotidiana Cuestionamiento a la
Categorias | modernismo - “si al reificada solo puede Modernidad sobre la
fundamen- | todo”, cultivar una curarse creando una idea de un fin unitario
tales ignorancia de la historia | interaccion ilimitada de | de la historia y sobre
postmoder- | y la cultura modernas, los elementos cognitivos | la idea de un sujeto,
nidad sentimientos, sexuali- con los morales - el pintor y el escritor
dad y comunidad...s6lo | practicos y los estéticos | trabajan sin reglas y para
inventos?. - expresivos”. establecer reglas.

Adentro o afuera de lo llamado modernidad, estamos abocados de todas maneras
ala necesidad de modernizarnos para entrar en sintonia con la propuesta global
de territorializacién de la cultura. Teniendo en cuenta que en términos de acceso

51



Urdimbres

a los formatos y modelos de desarrollo que imponen el avance tecnolégico y
la inversién que ello implica, una cosa es segura: no disponemos, aunque esta
fuera nuestra voluntad, ni de los recursos adecuados ni de las oportunidades para
con-vivir en esta propuesta de mundo. Me propongo, entonces, una caracteri-
zacién del “proyecto de la modernidad” a partir de la identificacién de rasgos de
convergencia/divergencia/complejidad epistémica-semdntica, para acercarme
luego al interrogante de su denominacién como “proyecto” e identificar fracturas
y posturas criticas claves a mi juicio en el ejercicio de naturalizar un discurso
pertinente. Finalmente intentaré visualizar prospectivas de horizonte que nos
permitan proponer una puesta en escena latinoamericana a la altura de nuestra
inmensa riqueza patrimonial y de nuestra herencia de sincretismos prolificos y
alucinantes, que de modos divergentes, también hacen una propuesta viable

de habitancia terrestre.

Marshall Berman Jiirgen Habermas Jean E Lyotard

Caracterizacién Experiencia vital, amenaza radical, costo humano del progreso, vidas
del “Proyecto programadas, individualizarse, moderno cl4sico, oposicién abstracta en-
Modernidad” tre tradicion y presente, neutralizar pautas de moralidad, separacién de
componentes | la razén sustantiva en esferas auténomas, algo que se puede concebir no

compartidos y no | se puede hacer ver”, ausencia de forma, lo sublime, abstraccién vacfa,
compartidos crear nuevos valores, ciencia, masivo, capitalismo, escrutinio psicoana-
litico, turbulencia, vacio de valores, horizonte compartido, validez, arte,

ciencia, moralidad, dominios culturales, objetividad, autonomia de la

esfera estética, aliena el arte de la vida.

El “Proyecto Modernidad” se instala en la mirada nostéalgica del clasi-
Conceptualiza- | cismo griego y en el didlogo que él establece con los suefios subversivos
cién global del | de la Revolucién Francesa y el Renacimiento. Esta trfada neural integra
“Proyecto Moder- | propositos liberadores, renovacion, emergencia y constatacién de lo no
nidad” visible en la paradoja de lo real que se presenta sin asomarse, en el true-

que de lo humano por lo divino, en la reivindicacién de la experiencia
compartida en los discursos que no admiten proximidad del observador,
en la recuperacién turbulenta, masiva y cosificada de lo individual, en
la enajenacién de lo verdadero en virtud de lo vélido y en dltimas en la
construccién critica de la destruccién de un futuro posible.

{Por qué se ha

El término proyecto se refiere normalmente a algo en curso, en vias de
realizacién, pensado para ser hecho. La Modernidad en los plantea-

denominado mientos de los autores parece estar en vias de realizacién por cuanto
“Proyecto” a la su gran propuesta ha sido mas que realidad o realizable, el oximoron
Modernidad? heredado de la historia en su certeza de lo no posible o el palimpsesto

sublime que no tendr4 probablemente nunca un efecto emancipatorio
dada su incapacidad de emergencia, velo sobre velo, discurso infinito.
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Marshall Berman Jiirgen Habermas Jean E Lyotard
Fracturas y postu- | Dialéctica de la moder- | El confinamiento de- | La Modernidad se
ras criticas frente | nizacién y el modernis- | cisivo de la ciencia, desenvuelve en la

a la modernidad | mo — el hombre moder- | la moralidad y el arte | retirada de lo real y
no como sujeto capaz | en esferas auténomas | de acuerdo con la
de respuesta, juicioy | separadas del mundo | relacién sublime de

accién en y sobre el de vida y administra- | lo presentable con lo
mundo ha desaparecido. |  das por expertos. concebible —no es
asunto del entendi-

miento que la sensibi-

lidad se ponga de
acuerdo con lo que él
concibe.
Alternativas para | Dar vida al modernismo | La reapropiacién de La respuesta es:
una prospectiva dialéctico y dindmico | la cultura del experto | guerra al todo, demos
de horizonte del siglo XIX, hacer desde el punto de testimonio de lo
nuestras sus visiones vista del mundo de | impresentable, acti-
y usar sus perspecti- la vida — reconectar | vemos los diferendos,
vas para ver nuestros diferencialmente la | salvemos el honor del
propios ambientes con | cultura moderna con nombre

nuevos 0jos. la praxis cotidiana.

El Proyecto de la Modernidad pretendi6 una especie de didspora de lo divergente,
una suerte de “pandisciplina” en nombre de lo interdisciplinar, el sacrificio de lo
privado en aras de la invalidacién y desaparicion del “habla” intima que favorece
la publicacién del acto creativo y el acceso a la particularidad en la conciencia
de que las actuaciones significan y territorializan la mente.

Lo que inicialmente fue un proyecto de libertad, de exacerbacién sensorial
potenciadora de la divergencia, terminé siendo un discurso desnaturalizado y
confuso que ain esta por develarse y que tiene al hombre al borde de ser un
desplazado mas en la propuesta de encarnacién de lo humano para habitar
mundo de una manera auténtica.

Es evidente que si la posibilidad esta en partir de la igualdad es necesario encon-
trar que nos hace iguales mas all4 de los dispositivos de poder y de riqueza. La
produccién de conocimiento como posibilidad creativa, ha estado siempre en
nuestros pueblos a la orden del dia, alli no somos desplazados, tenemos mucho
que decir, pero se hace inminente la necesidad de configurar escenarios para
hacernos ofr.
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Movimiento III: postmodernidad y educacion

Algunos de los enunciados que los autores invitados asocian con el concepto
de postmodernidad, se recogen en enunciados como estos: “futuro anterior,
retirada de lo real, inestabilidad, heterogeneidad” (Jests Martin-Barbero);
“la bisqueda de la modernidad era un descenso a los origenes, tradicién y no
doctrina, permanecer y cambiar” (Octavio Paz); “manera de problematizar los
vinculos equivocos”, “un pensamiento mas abierto para abarcar las interacciones
e integraciones entre los niveles, géneros y formas de la sensibilidad colectiva”
(Néstor Garcia Canclini); “si al todo”, “cultivar una ignorancia de la historia y
la cultura modernas” (Marshall Berman); “una praxis cotidiana reificada solo
puede curarse creando una interaccién ilimitada de los elementos cognitivos
con los morales —practicos y los estéticos— expresivos” (Jiirgen Habermas);
“cuestionamiento a la modernidad sobre la idea de un fin unitario de la histo-
ria y sobre la idea de un sujeto, el pintor y el escritor trabajan sin reglas y para
establecer reglas” (Jean E Lyotard).

Estos enunciados convocan a mutar, a problematizar, al pensamiento abierto, a
emprender alianzas estratégicas, niveles, géneros y formas referidos a la educa-
ci6én en verbo y al movimiento inteligente mas que a la instruccién acumuladora.
El siglo XXI serd la palestra de los ejecutantes, de los actores. Los depdsitos
de informacién estan organizados en espacios cada vez mas pequefios y més
densos que nada tienen que ver con la condicién humana que se mueve en la
virtualidad onirica propia de lo vivo.

Las preguntas se trasladan del 4&mbito de los contenidos, los datos y las tematicas
al ambito de los procesos y de las maneras como se elabora el contenido mental:

— (Cuales son las rutas de conocimiento en el ejercicio de conocer? Estrategias
cognitivas.

— {Cémo se pueden usar estas rutas cognitivas en otros contextos? Aplicacio-
nes y transferencia de conocimiento.

— {Cémo se pueden configurar pautas/hébitos para conocer diferentes con-
tenidos en multiples contextos? y {Cémo disefiar estrategias cognitivas de
orden mayor que se puedan transferir y generalizar? Elaboracién de prin-
cipios cognitivos.

Para el caso de los maestros, otras preguntas se sittian en el didlogo de su pro-
puesta con la realidad del estudiante, sus intereses, su conocimiento previo y
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sus necesidades de conocimiento; por lo tanto, entran a ser insumo valioso en
la tarea de pensar su quehacer y de tomar decisiones de actuacién:

— (Cémo ensefio/aprende (el que aprende) a usar estas rutas cognitivas en
otros contextos!

— (Cémo ensefo/aprende (el que aprende) el disefio de pautas/hébitos para
conocer estrategias cognitivas de orden mayor que se puedan transferir y
generalizar?

Es cada vez m4s urgente la incorporacion del sujeto para di-sefiar/di-sofiar un
entorno vital planetario en-redado e incluyente que demanda la presencia de
sujetos que saben qué saben y saben traducir ese saber en acto creativo para
modificar aquello que amerita transformarse y conservar la urdimbre vital que
los mantiene vigentes como especie.

Auto / eco / biografia: sujetos que saben qué saben
y saben c6mo usar su saber

“La percepcion no es coincidencia con las cosas, sino interpretacion.
Todo hombre camina en un universo sensorial vinculado a lo que
su historia personal hizo con su educacién. Al recorrer un mismo
bosque, individuos diferentes no son sensibles a los mismos datos.
Esta el bosque del buscador de hongos, del paseante, del fugitivo, el
del indigena, el bosque del cazador, del guardamonte o del cazador
furtivo, el de los enamorados, el de los que se han extraviado en él,
el de los ornitélogos, también esta el bosque de los animales o de los
arboles, el bosque durante el dia y durante la noche. Mil bosques en
uno solo, mil verdades de un mismo misterio que se escabulle y que
solo se entrega fragmentariamente. No existe verdad del bosque sino
una multitud de percepciones sobre el mismo, segin los 4ngulos de
enfoque, las expectativas, las pertenencias sociales y culturales” (David
Le Breton - El sabor del mundo).

En el contexto de la Teoria del Movimiento Inteligente' - (TMI), una teoria
de la actuacién humana en la que recojo las elaboraciones acerca del caracter

1. Esta teorfa se desarrolla en el libro La articulacién de la dimensién motora y la dimensién
cognitiva: una propuesta renovada para la educacién del movimiento publicado este afio por la
Universidad de San Buenaventura, seccional Cali.
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cognitivo de la accién y el cardcter dindmico del pensamiento, propongo cuatro
ambitos de expresidn/actuacién [accién + intencién {actividad} y accién +
intencion en contexto {actuacién}] del sujeto, como posibilidad de resonancia
(consonancia / disonancia) consigo mismo, con el otro y lo otro, con el colectivo
humano y lo colectivo social cultural y con la demanda productiva/creativa del
momento que habita.

La indole de estos &mbitos ser4 textura, color y trazo para dar forma y conteni-
do al asunto auto biogréfico por una parte, y a la propuesta ecobiogrdfica por la
otra, en la demanda de trascender lo investigativo y convocar el acto humano
creador que caracteriza la propuesta de indagacién en el programa de maestria.
Asi, la Corporalidad, conjuncién profunda y compleja entre naturaleza y cultura
y ntcleo fundante de la TMI, servird como pretexto para otorgar sentido a este
trayecto que supone la consolidacién del sujeto politico, intelectual adulto,
mayor de edad, que como deciamos, pueda encargarse de nombrar “el propio
destino en circunstancias que han perdido solidez, y que, en palabras de Bauman,
emerge de una modernidad liquida”.

Vamos a entender la realidad como la fenomenologia de lo que existe, lo que
aparece independientemente de quién da cuenta de ello y vamos a entender el
mundo, como la elaboracién encarnada, la configuracién de una versién posible
de aquello que se percibe, se elabora noolégicamente y se lenguajea (Maturana),
pues no hay mundo sin sujeto. “La cognicién no es una representacion de un
mundo independiente y predeterminado, sino mas bien el alumbramiento de un
mundo. Lo que un organismo particular da a luz en el proceso de vida no es el
mundo sino un mundo determinado y siempre dependiente de la estructura del
organismo” (Humberto Maturana — La teorfa de Santiago. En Fritjof Capra, El
Tao de la fisica).

En esta perspectiva, habitar un mundo compartido es una gesta que implica
ni més ni menos la puesta en juego de toda la potencia cognitiva encarnada
del sujeto individual y del sujeto colectivo en un enorme acto de amor que se
verifica en la dimensién de lo no habitual, de lo alterativo, de la creacién. Esto
determina opciones de habitancia que necesitan darse en la co-implicacién (me
implico en virtud de la implicacién que ta haces de mi) y co-determinacién
(me reconfiguro porque hago eco de un posible “mi mismo” que descubro en el
reflejo de tus ojos) para evitar emergencias mutiladas o ciegas de la posibilidad
compleja de ser.
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La Corporalidad, conjuncion compleja, que incluye todo y a todos, en sus infinitas
posibilidades de relacién y afectacién y profunda, a todo nivel, entre naturaleza
(legado bioldgico, legado filogenético, herencia ancestral) y cultura (singularidad
cognitiva, axioldgica, afectiva, discursiva) de quien conoce y da a luz, es una
bit4cora posible para emprender el viaje auto/eco/biografico. La corporalidad,
se construye a través de la articulacién inteligente y critica de sus 4mbitos de
expresiéon: mismidad, otredad, corporatividad y productividad. Mismidad y
otredad serdn tel6n de fondo para caracterizar el componente “auto” del evento
biogréfico, y corporatividad y productividad lo serdn de la dimensién “eco” del
re-corrido vital.

Auto-biografia: mundo interno/mundo externo

Mundo interno, saber ser-estar: manifestacion de la actuacién critica e inteligente
del sujeto consigo mismo. La mismidad, se constituye en puerto de partida para el
viaje hacia si/auto biografia, reconociendo la historia personal que traza rumbo
y permite mirar y mirarse a distancia para reconocer maneras propias de incor-
porar/enunciar [apalabramiento] y desarrollar la capacidad para transformar
estados mentales que le dan cabida a la inclusién, a la in-corporacién.

El alumbramiento pasa por la gesta y la gestacion; la singularidad de lo concebido
(concepto) como premisa para elaborarse en discurso de mundo. Saber-se, dar-se
cuenta, es decir, dar cuenta de si mismo a si mismo es vidtico inexcusable para
emprender aventura gnoseoldgica en la pretension de poder nombrar el “propio
destino” para tomar decisiones de futuro planetario y entender su lugar en ellas.

Mundo externo, saber hacer, manifestacién de la actuacién critica e inteligente
del sujeto con “el otro”- td, con “lo otro”; otredad, configuracién de relaciones
significativas (dialogicidad), resonancia, coimplicacién en la necesidad del
encuentro a partir de la certeza de la propia incompletud, incompletud no
como carencia, sino como habitancia amorosa del otro en mi para asegurar mi
existencia, por cuanto hay uno distinto de mi que da cuenta de mi presencia
porque me incluye.

Habitar incluye, conocer invita y demanda porque sabemos con y para algo.
El conocimiento se reconoce huérfano de tiempo y espacio cuando se da en
singular. La vida siempre sera un asunto de por lo menos dos que se reconocen
como nativos de una existencia en interlingtiicidad ontolégica: con-versada.
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Eco-biografia: mundo compartido/mundo creado

Mundo compartido, relacién con la historia y la cultura, saber hacer ecolégico
—nosotros. Manifestacién de la actuacién sistémica eficiente; la corporatividad,
la trama vital, el drama humano. Pensar un pensamiento vinculante que transita
espacios de comprensién mutua que validan la Corporatividad propia de lo mul-
tivocal. Vivir en plural es asunto de humana existencia y de existencia humana.
La educacién enfrenta la urgencia de incluir en su tarea la apuesta por el sujeto
colectivo. Vivimos la exacerbacion del sujeto individual, de la preponderancia
de las necesidades particulares, de la incapacidad de saber-nos comun.

Occidente ha prevalecido en las formas individualizantes y estd pagando un
costo muy elevado al saberse incapaz de desdibujar las razones personales para
alzar-se en proyecto HOMO/ESPECIE y desplegar-se en vocalidad polifénica. Lo
inmediato, el consumo y el rendimiento, desdibujan la naturaleza trascendente
de la especie y entronizan la cultura de lo efimero y la globalizacién se ahoga
en sus cegueras “personalizadas” de sujeto-nodo, engafiado en su condicién de
titere de amarre de un tejido ficticio.

El actuar plural es el resultado de la mismidad que, como se ha dicho anterior-
mente, se reconoce en su singularidad y admite al otro porque en el reconoci-
miento que hace ese otro de mi existencia, emerge la posibilidad del sf mismo, y
es al mismo tiempo consecuencia de la otredad por cuanto incluir la diferencia
permea al sujeto para in-corporar-se, hacerse cuerpo social, cultural, disciplinar,
ideolégico, institucional, étnico, planetario, terrestre.

Mundo creado, produccién de conocimiento, saber saber, manifestacién del acto poié-
sico, invencion de futuribles. La gesta de nuevos 6rdenes conceptuales vivifica la
emergencia de lo no habitual y de lo alterativo, fundido en lingiiicidad poiésica
y compartida, referida a la dimensién de lo sentido y de los sentidos; repliegue
ante lo significado en el vacio.

Cuando sabemos que conocemos, qué conocemos y como sucede esto, no
solamente en la particularidad de las disciplinas (metodologia/epistemologia)
sino en la particularidad de Ia mente que conoce (gnoseologia/episteme) dispo-
nemos de alternativas y estrategias para producir conocimiento y nos liberamos
del hébito sistemdtico de reproducir informacién. Conocer el conocimiento,
dar cuenta de las formas particulares de adquirir informacién, organizarla,
registrarla, sistematizarla y producir versiones de mundo se convierte en el
reto permanente del sujeto liquido, pues dicho conocimiento se “recicla” y se
actualiza continuamente.
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“El mundo del hombre es un mundo de la carne, una construccién nacida de
su sensorialidad y pasada por el cedazo de su condicién social y cultural, de su
historia personal. De la atencién al medio que lo rodea. Levantado entre el
cielo y la tierra, matriz de la identidad, el cuerpo es el filtro mediante el cual el
hombre se apropia de la sustancia del mundo y la hace suya por intermedio de
los sistemas simbdlicos que comparte con los miembros de su comunidad” (Le

Breton, 1999, 2004).

Hoy no es prioritario tener informacién sino saber acceder a ella y usarla de
manera contextualizada, situada, es decir, de acuerdo con las demandas de la
realidad habitada, pero sobre todo de la realidad que nos interesa habitar. Lo
anterior implica interpretar el mundo y crearlo simultdneamente. Conocer el
conocimiento es desplegarse en Corporalidad Inteligente.

“El concepto de autopoiesis guarda relacién con la idea de que los
seres vivos son sistemas que se autoproducen de modo indefinido, de
tal suerte que un sistema autopoiético es a la vez productor y producto
de sf mismo”.

Yuri Romero Picén

Contemporaneidad: el lugar de los “futuribles” —
futuros posibles

“Lejos de desaparecer en el conocimiento llamado desinteresado, el
cardcter existencial del conocimiento se intensifica en él, ya que la
existencia personal vierte el infinito de su necesidad en su biasqueda
de conocimiento”.

Edgar Morin — El conocimiento del conocimiento

“La posibilidad de comprometer a todo el ser en el conocimiento vy,
en el limite, dedicarle la vida al conocimiento, se convierte en uno
de los rasgos mas originales de la condicién humana”.

Edgar Morin — El conocimiento del conocimiento

“Karl Popper decfa que existe la fisica de los relojes y la fisica de las
nubes. Después de haber estudiado la fisica de los relojes, ahora de-
bemos estudiar la fisica de las nubes”.

Ilya Prigogyne
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El dmbito de lo no convencional sitda la posibilidad humana de conocer en el
limite de la oportunidad cuando se habita una cultura de lo efimero, de lo in-
mediato, de lo perecedero, y al propio tiempo se tejen suefios de perdurabilidad
para trazar futuro posible. Romper con pardmetros mentales, tener opciones
abiertas, suspender los enjuiciamientos, usar categorias amplias, reconocer la
importancia de nuevas ideas son algunas sefiales que habilitan entramados de
permanencia.

En momentos de falta de certezas sobreviven aquellos que pueden salir del cen-
tro para husmear el borde. Estos, parece l6gico pensarlo, son sujetos flexibles,
sensibles a los problemas; fuente de generacién de ideas novedosas, habiles a
la hora de sintetizar y reorganizar la informacién, probables arquitectos de una
nueva generacion de nefelibatas -habitantes de las nubes- cuyas capacidades
son netamente educables. Solo requerimos de voluntad, de conciencia, de
disposicién a salir de la “zona de comodidad” que garantizan los modelos, los
estereotipos, las agendas y los protocolos. La organizacién de la actuacion es
imprescindible, pero la sistemética obediencia a mandatos simplificadores y
acartonados pertenece a la “fisica de los relojes”.

Las caracteristicas del mundo que nos ha de ocupar mafiana, tales como lo
multidimensional, la identidad HOMO ESPECIE, la comprensién de nuestra
habitancia solidaria y la ciudadania terrestre, son algunas de las propuestas
para la educacién que se nos viene encima, y hemos de responder a ello. No
tenemos tiempo. Habitamos el universo de lo simultdneo, de lo inminente,
con las intenciones puestas atn y definitivamente en lo trascedente, cuando
de prolongar estancia planetaria se trata.

La planificacién solida, permanente, inmodificable y anticipada que normal-
mente se nos solicita en las instituciones que administran procesos y albergan
usuarios no solo es un lugar comtn y en desuso, sino incompatible con la urgencia
de inventar escenarios para esa “posibilidad” que se ha nombrado tanto en este
texto, con la ilusién de que el eco de la reiteracién pueda materializar el milagro.

Es hora de pensar una educacién pertinente. Es momento de desafios. Es oca-
sién para la creacion, para deshacernos de atavios recalcitrantes, para extinguir
la costumbre de lo predecible, de lo seguro, para abrir la humana potencia de
habitar un mundo en verbo futuro sin un mafiana ya establecido. Esta serd una
historia, una memoria, una autobiografia que hace eco de los valientes, de los
atrevidos. Estos sujetos que resultan tan incémodos y de los que depende el
tan anhelado futurible.
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Agiizate. .. que te estdn velando
Notas en torno al “si mismo”
como obra de conocimiento’

Carlos Alberto Molina Gémez

Magister en Educacién, magister en Ciencias Politicas, especialista en
Gerencia de Servicios Sociales, Universidad de San Buenaventura,
seccional Cali, docente jornada completa. Coordina el Grupo de
Investigacién: Alta Direccién, Humanidad-es y el Educar-se de la
Maestria en Alta Direccién de Servicios Educativos -MADSE- de la
Universidad de San Buenaventura, seccional Cali de la cual es autor,
asf como artifice de su acreditacién.

Para la presentacion de estas notas al pie les dejo tres citas que son mi aliento
para pensarme a mi mismo como obra de vida:

1. A partir de la investigacién en curso denominada provisionalmente: De la sujecién como
virtud. Comprensién de la ética del management en la educacién como servicio en un
modo de modernizacién competitiva y empresarizada el autor plantea estas notas en torno
al “s{ mismo” como obra de conocimiento no como ponencia, ni ensayo, ni nada que se le
parezca. Tampoco tiene la pretension de convertirse en un texto teérico o metodoldgico.
Son notas al pie de un texto que atn no ha sido escrito, pero no por ello es inexistente.
Hace parte de una escritura por-venir a partir de la investigacién en curso. Escritura que se
aplazé por la inesperada lejanfa con mi colega y amigo Ernesto Contreras. Por ello sélo les
comparto las notas. Espero en algtin momento escribir el texto a partir de esas notas y de mi
reencuentro con el amigo. La Investigacién en curso, y de la cual se desprenden las presen-
tes notas al pie, hace parte de los desarrollos del Grupo de Investigacién: Alta Direccién,
Humanidad-es y el Educar-se de la Maestria en Alta Direccién de Servicios Educativos
-MADSE- de la Universidad de San Buenaventura, seccional Cali.

65



Urdimbres

“El mundo no tiene mds problemas que los problemas de las personas”

(Saramago, 2004, p. 54).

“ . ”»
Hay en nosotros una cosa que no tiene nombre, esa cosa es lo que somos
(Saramago).

“....Gente hay mucha, ideas pocas: todos pensamos aproximadamente lo
mismo vy las ideas nos las traspasamos, las pedimos prestadas, las robamos”

(Kundera, 1993, p. 238).

Siento una voz que me dice aguzate...

Primera pareja de notas

Nota uno, encantamiento: El encanto actual, entre desbordado y oportuno, que
da la posibilidad de volver a pensar la cuestion del “si mismo” que se elabora
como obra de conocimiento.

Nota dos, ontologizacién/representacion cognitiva del “si mismo”: Al lado de ese
encanto, la comprobacién de la crisis de la idea del si mismo. Crisis en tanto esta
latente la tradicién preheideggueriana de ontologizar el ser que para nuestro caso
lo denominamos “si mismo” (ser ante los ojos) (El “si mismo” es s6lo cuestion de
hominidos superiores cerebrales? (El “si mismo” es un asunto solo de primates
ilustrados? (O el si mismo es inmanencia y acontecimentalidad césmica?

La clave de esta primera pareja de notas estd en no hacer alusion, bajo la forma
de la alerta, a dicho encanto desbocado y optimista sino en convocar la ne-
cesidad de elaborar una alerta: {por qué tanta alharaca en torno al “si mismo”
como “alguien” que se elabora como obra de conocimiento? {Por qué esta idea
de un “sf mismo” se nos presenta hoy tan seductora, tan atrayente, tan indis-
pensable? Convoco, pues, la necesidad de elaborar una alerta en torno a este
encanto desbocado y optimista de un “si mismo” ontologizado o ser pensado;
elaborar una alerta frente a “si mismo” que necesita ser pensado por la maquina
cerebral dura, elaborar una alerta frente a un “s{ mismo” logogizado y puesto
en discusion en foros, paneles, seminarios, catedras; elaborar una alerta frente
a un “si mismo” logos pero no vivido, no experimentado; elaborar una alerta
frente a la tendencia de la “simismologfa” como nueva disciplina de las ciencias
sociales. De aqui que mi proyecto minoritario de indagacién sea hacerme cargo
de mi mismo creando un mundo -mi mundo- dentro del mundo. Esto es: no
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pensar el “sf mismo” como concepto sino vivir-me, experimentar-me el hacer-
me cargo de mi mismo.

Segunda pareja de notas

Nota uno, idea peligro: El pensamiento humano ha sido cooptado al servicio de
una idea peligro (ese encanto desbocado y optimista) pues no sabemos a qué se
debe tanto encanto y optimismo. No sabemos tal excitacién qué la produce, de
dénde proviene, quién la agencia y con qué intereses. Cuando anunciamos un
“si mismo”, {desde dénde lo hacemos? {Es un “s{ mismo” ontologizado trascen-
dental? (O es un “si mismo” plural, cada vez més plural y contrahegemoénico,

contraconductual e indisciplinado?

Nota dos, éptica critica/mirada de sospecha: La hipétesis de una orientacién per-
tinente del pensamiento respecto de una idea productora y confiable de un “si
mismo” que se elabora como obra de conocimiento en contra de la idea peligro
(ese encanto desbocado y optimista).

Con este segundo par de notas propongo que la necesidad ya no es elaborar
una alerta sino de elaborar una dptica critica frente a la complejidad y solicitud
de Ia idea de un “si mismo” que se elabora como obra de conocimiento. Nos
encontramos entre el pensamiento de la plenitud (totalizante) de la idea elaborada
y el pensamiento de la incompletud (fragmentaria y sugerente) de la elaboracién

de la idea.

Mi invitacién con estas notas es a no partir de ideas totalitarias, dadas como
verdad revelada o como asunto acabado, monolitico, cerrado, clausurado,
concluido. El “s{ mismo” convoca una idea de incompletud. La obra no est4
terminada, no hay obra terminada, no hay creacién cerrada. En ese “s{ mismo”
que se elabora como obra de conocimiento hay algo inédito, algo atin no cap-
turado ni capturable por las megaméaquinas hegemonicas de vigilancia y control
como la escuela, la iglesia, la democracia, la familia, la investigacién. Es justa-
mente en lo inédito en lo cual estd mi margen de maniobra para elaborarme a
mi mismo y elaborar mi mundo dentro del mundo. Es en eso inédito en donde
estd la posibilidad siempre posible, nunca agotada ni acabada de conocimiento
y re-existencia.

Ahora viene la pregunta: {y a quienes llegan las dos parejas de notas anterior-
mente sugeridas? La doble pareja de notas llega a individuos o personas que
pueden hallarse dentro de contextos formales (institucionales) o al margen de
ellos. Individuos formalmente situados en los centros de educacién, centros
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de investigacién, gremios, empresas, instituciones en general; pero también a
individuos o personas no necesariamente situados en contextos formales.

Luego de este par de parejas de notas, a manera de introito vienen mis notas
centrales.

Siento una voz que me dice agachate...

La primera nota fuerza con la que inicio mi planteamiento central es:

Todos asistimos en la actualidad al fenémeno de desagregacién, mutacién,
cambio de todo tipo de institucionalidad social o de lo que hemos conocido
como institucién y desde aqui les presento las preguntas que acompafian mis
actuales cavilaciones:

{Qué tan conveniente es insistir hoy en la relacién “si mismo”/institu-
cionalidad?

{Qué tan sostenible es la relacién “si mismo”/institucionalidad?

{Estamos hablando acaso de una relacién que ya no es, que no se sostiene,
que es artificial, pura virtualidad?

(Es prudente y necesario seguir insistiendo en un “si mismo” dentro de las
megamaquinas institucionales actuales que formatean para la produccién
y el consumo?

{No serd que el configurarse a “si mismo” es un acto de desinstitucionali-
zacién? {De coger a martillazos los idolos institucién?

(Es con base en las actuales instituciones hegeménicas que nos estamos
pensando un “sf mismo” que se elabora como obra de conocimiento?

{Son necesarias las instituciones en la configuracién de un “si{ mismo” como
obra de conocimiento?

{Desde dénde —contexto, condiciones— el “si mismo” se configura como
obra de conocimiento?

Para con-versar...

A esta nota la acompafia una segunda, humano entendimiento: insisto en la
necesidad de abandonar la idea de un si mismo reparador (mecanico-si mismo
wall-¢) y acoger la necesidad de un si mismo creador. Propongo el paso de una
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institucionalidad formateadora del “si mismo” anénimo, homogéneo y es-
tandarizado a un si mismo osado, atrevido, en posibilidad creadora y re-existente,
indisciplinado, contraconductual y contrahegeménico; propongo el giro de un “si
mismo” cerrado, como obra acabada-total-constituida a un “si mismo” poroso,
interconectado, inacabado, “ser mismo” constituyéndose; y la idea de un “si
mismo” en posibilidad creadora y re-existente se sostiene desde la emergencia
del humano entendimiento contra la idea (totalizante y trascendental) de “la
mente humana”. Darle paso al humano entendimiento para configurar un “si
mismo” en posibilidad creadora y re-existente es simultdineamente darle paso a
la posibilidad de elaborar histéricamente el humanizarse frente al ser humanizado
colonizador-consumista-depredador.

Lo que estd en juego es el humano entendimiento como rasgo de un “si mismo”
creador contra la idea de un “si mismo” mecanico reparador, “si mismo” wall-e.
Aqui entra en juego la necesidad de incorporar imaginacién, intuicién, experi-
mentacion, viaje, alegria, voluntad de deseo (el desear humano), voluntad de
solidaridad, voluntad de interrogar.

Abhora bien, esta idea de un “si mismo” en posibilidad creadora evoca y se inte-
rrelaciona con las figuras de un “s{ mismo” inédito, en natalidad, un “sf mismo”
osado, atrevido, perspicaz.

Estas notas me abren la puerta para indicar que la caja de herramientas de ese
“si mismo” mecanico-reparador es la mente humana. La mente humana se ha
establecido o enquistado como especie de fatalidad de la cual no queremos
desprendernos. No queremos desprendernos de esa caja de herramientas porque
somos victimas (conscientes o no) de un cértex lingiifstico inveterado. Este
cértex es el gran carcelero que, paraddjicamente, situado en nuestra psique se
ha convertido en nuestro patrén, en nuestro gran amo, nos tiene tomados: es
la gran matrix como sistema de relaciones sociales e institucionales de sujecion,
formateo y manipulacién de instintos y emociones.

Ese no querer desprendernos tiene que ver con la idea de la cerebralizacién
heredada de la modernidad y que llamamos humanizacién. La humanizacién,
como cerebralizacion, es el maximo reduccionismo de las posibilidades humanas
pues tiene que ver con una figura de hominido superior muy elaborado cerebral-
mente pero muy retardado en términos de posibilidad/hipétesis de humanidad.

Hemos estado y estamos sometidos soterradamente a un proceso peligroso de
socializacion que agencia la escuela paraddjicamente y a la par del desmembra-
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miento de la institucionalidad. El maestro es un profesional del formateo. Se
forma para controlar y dirigir. No es formador de humanos sino un reproductor
del ethos cultural occidental que regula instintos y emociones.

Dejo otra pregunta, para conversar...: (Es posible pensar, entonces, una idea
de escuela y del educar-se en términos de “humano entendimiento” y no en
términos de “mente humana”? {Podemos pensar en una escuela no de la cere-
bralizacién sino del humano entendimiento? {Podemos pensar una escuela no
del amarre sino del des-atar el ser si mismo? {Podemos pensar en facultades de
educacion que formen no formateadores sino promotores de del condcete a ti
mismo en contactos humanos?

Con estas preguntas hago un llamado a la obra de conocimiento como
subjetivacion ethopolitica, pues hoy estamos acudiendo a una subjetivacién
del “si mismo” como institucionalizacién; La subjetividad no es més que la
sujeciéon del individuo a este régimen de la institucionalidad a partir del cual
orienta y organiza toda su vida como productor y consumidor. A esto, segiin mi
experiencia vital, se reduce la subjetivacién de los individuos: seres productores
y consumidores. Algunas de las agencias que garantizan la perpetuacién de
este régimen de sujecion a la institucionalidad son escuela, familia patriarcal,
factorfa/empresa, centros de salud, carceles, centros de reeducacién y demas
instituciones gubernamentales y no gubernamentales; los centros comerciales, la
propaganda de los estados y las comunicaciones al servicio del disciplinamiento
y el formateo de los individuos y la vigilancia y el control de los mismos.

Sin embargo, podemos darnos cuenta de que el antidoto contra esa instituciona-
lizacién del “si mismo” —peligrosa socializacién de la que tanto nos ufanamos los
maestros— es nuestro margen de vida. Sino reivindicamos y reconocemos nuestro
margen de vida terminamos enajenados por esa peligrosa socializacién de la
institucionalidad. A esto denomino politica de salvataje del “si mismo” como obra
de conocimiento. Con la politica de salvataje hago referencia a la posibilidad de
que cada individuo se haga cargo de si mismo y construya un lugar en el mundo.
Yo le apuesto a esta posibilidad, posibilidad que estd en cada uno y cada una,
en su espiritu, en volver la mirada hacia “si mismo” para hacerse cargo de si
mismo para acudir a lo inédito que hay en cada uno y en cada una. Lo inédito,
entendido como aquello que atn no captura ni capturara jamés el imperio de
la institucionalidad trascendente y que me da un margen de maniobra para yo
organizar mi lugar en el mundo. Para organizar mi mundo dentro del mundo.
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Mi invitacién con la politica de salvataje del “si mismo” es a dejarse acontecer por
la vida para. .. mundaneidad no mundana. .. mundaneidad en signo/rasgo espiritual.
El dejarse acontecer por la vida es una invitacién a volver la mirada hacia si
mismo para comprender cudl es la ldgica institucional que me habita y sujeta
y poder rescatar mi vida para mi de esa matrix. Y esta es una conquista de mi
espiritu: hacerme cargo de mi mismo.

Cuando viajo hacia mi mismo, cuando voy tras mis propias huellas es cuando
recupero lo inédito de mi espiritu lo “atin” no capturado ni capturable por las
méquinas del imperio y con base en lo cual cambio mi mirada y organizo mi
mundo y mi realidad. El construir un mundo dentro del mundo es labor, obra
de espiritus libres y no subjetividades sujetas a la institucionalidad.

En ese viaje hacia mi mismo puedo, posiblemente, develar las 16gicas institucio-
nales que me habitan y que me sujetan y que posiblemente yo decida romper y
dejar atras para extender mis alas y lanzarme al vacio. Ya aqui, en la salida con
otramirada, el interés y ocupacion no serd transformar la realidad y transformar
a los otros. El interés es organizar mi mundo y mi realidad para llegar a ser el
que soy. Viajar hacia si mismo es un viaje que me posibilita un cambio de mira-
da y cambiando la mirada cambia la realidad, esta se transforma y por lo tanto
cambia mi relacién con ella. Y cambia, pues ya no es una realidad agenciada,
ordenaday controlada por otros y sus representantes. Es mi mundo conquistado
y organizado a mi medida. De ahi la importancia del cambio de mirada. Aqui
estamos dando una vuelta a la tuerca: de la subjetividad institucionalizada,
anomimizante para la produccién y el consumo, al espiritu libre del si mismo
como obra de vida imaginativa y esperanzadora. Giro del “si mismo” anonimizado
por la institucionalidad al “sf mismo” en multitud re-existente.

Esta es finalmente, para todos y todas ustedes, mi hipdtesis de trabajo y no mi
hipétesis de teorfa: nuestro margen de vida inédito, el arin, contra la instituciona-
lizacion del sujeto.

Y digo, con serenidad y humildad, que es una hipétesis de trabajo, més no
una hipétesis tedrica, porque nos volvimos expertos en los fenémenos macros
del desmembramiento institucional, pero estamos lejanos de lo que pasa con
nosotros como humanos.

En esa exaltacién del cerebro como caja de herramientas nos crefmos hominidos
superiores y nos crefmos humanizados. Pero nos olvidamos de nosotros mismos
y de nuestro proceso de subjetivacién, que no es institucionalizacién. De aqui
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que lleguemos a la pregunta inicial: {Qué tan conveniente y sostenible es insistir
hoy en la relacién “si mismo” /institucionalidad?

Por eso presento y les dejo no una teorfa o una metodologia o una respuesta
sino una hipdtesis de trabajo en donde quepa el volver a pensar/nos.

No enfatizo en evidencias. Acudo a lo inédito que queda en nosotros para fundir
la idea de reflexion en torno al “si mismo” como politica de salvataje y en torno
a la necesidad de reflexién y no en torno al sujeto como categorfa trascendental
agotada en la modernidad y postmodernidad.

Y el puente entre estas dos ideas —“si mismo”/necesidad de reflexion— esti en
establecer una ruta de trabajo mas que en establecer teorfas. Los y las invito a
inaugurar campos de trabajo, campos de indagacién antes que edificar/erigir
teorias o investigaciones sobre el “sf mismo”, el sujeto o sobre las subjetividades.
Es decir, dejemos la especulacién y el diletantismo trascendental y elaborémonos.

Frente al tema global de la socializacién de la agenda cerebral esta la necesidad
de las politicas de la vida. Es la ensefianza de la modernidad y la ambivalencia:
confinamiento a lo global y nada est4 resuelto... todo sigue igual. Lo que nos
queda para salir de la caverna, de la matrix es una politica de la vida. Sébato
nos lo presenta de la siguiente manera:

Les pido que nos detengamos a pensar en la grandeza a la que todavia
podemos aspirar si nos atrevemos a valorar la vida de otra manera. Nos
pido ese coraje que nos sitta en la verdadera dimensién del hombre.
(Sabato, 2000, p. 12)

Qué admirable es a pesar de todo el ser humano, esa cosa tan pequefia
y transitoria, tan reiteradamente aplastada por terremotos y guerras,
tan cruelmente puesta a prueba por incendios y naufragios y pestes y
muertes de hijos y padres. (Sabato, 2000, p. 135)

Hasta aqui mis notas, las que dejo abiertas con una cita de Matrix:

Smith: {Por qué, Mr. Anderson? {Por qué lo hace? {Por qué se levanta?
{Por qué sigue luchando? {Cree que pelea por algiin motivo? (Que lo
hace por algo mas importante que su propia supervivencia! (Qué le
impulsa? {Acaso lo sabe? (Libertad? {Acaso la verdad? {Quiza busca la
paz! (81! (No? {Podria ser por amor? Ilusiones, Mr. Anderson. Capri-
chos de la percepcién. Los insignificantes intentos del pobre intelecto
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humano intentando desesperadamente justificar una existencia que
no tiene sentido o propésito alguno. Todos los que cree conocer tan
artificiales como la Matrix en si misma. S6lo una mente humana podria
concebir algo tan patético como el amor. Deberia darse cuenta, Mr.
Anderson. Ya deberia saberlo. No puede ganar. Es irrelevante seguir
luchando. {Por qué Mr. Anderson? {Por qué persiste?

*#% Neo: Porque es mi eleccién. (En Matrix revolutions).

Y mi eleccion es esta... Y yo pasaria de tonto si no supiera que uno tiene que
estar mosca por donde quiera.

CarlosMol, domingo 6 de noviembre de 2010.
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La formacion investigativa
en la maestria
Una ocasién para el conocimiento

Claudia del Pilar Vélez De la Calle

Claudia Vélez De la Calle. Licenciada en Educacién, magister en
Educacién y Desarrollo social, Doctora en Filosoffa y Ciencias de la
Educacién. Es autora del libro Universidad y verdad publicado por
Antrophos en compaiifa del profesor Alberto Martinez Boom y otros
investigadores de la educacién latinoamericana. Es profesora titular de
la Maestria en Educacién: Desarrollo Humano y coordina el desarrollo
de un proyecto propio de Doctorado en Educacién para la Facultad de
Educacién de la Universidad San Buenaventura, seccional Cali.

“En cierta ocasion salié el diablo a pasear con un amigo.

De pronto vieron ante ellos a un hombre que estaba inclinado

Sobre el suelo tratando de recoger algo.

-Qué busca ese hombre? le pregunté al diablo su amigo

-Un trozo de verdad- respondié el diablo

-{Y eso no te inquieta ?volvié a preguntar el amigo.

-Ni lo mds minimo- respondié el diablo- Le permitiré que haga de ello.
Una verdad religiosa” (R. de Roux, 1990).
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Presentacion

La invitacién a escribir en la publicacién de la Facultad de Educacién en los
cuarenta afios de conmemoracién de su nacimiento convoca con el nombre a
armar un tejido de fondo que entre manos, pensamiento y corazén permita que
la trama que el lector haga sobre esta Urdimbre esté plena de sentidos, significa-
dos, imagenes pedagdgicas no exentas de una pintoresca poesia y obviamente
horizontes de futuro.

Pero icémo escribir sobre el conocimiento sin sentar verdades que se vuelvan
dogmas pese a sus contenidos deconstructivos de los mitos modernos que han
acompafado a la ciencia?{ Coémo convocar la estética de las palabras sin perder
profundidad? {Cémo mencionar las doxas de los relatos sin negar las epistemes
de las racionalidades maltiples de estas ciencias nacidas en el mundo de la
pluralidad posmoderna?

Interrogantes permanentes para el académico actual que debe posicionarse como
intelectual pero también como actor social del escenario universitario que habita,
relacionando dialégicamente conocimiento con saber, discurso y sensibilidad.

Es posible intentarlo a través de la literatura. Una forma de resolver las parado-
jas entre razén académica y relato son las metéforas; iméagenes lingiifsticas que
integran sentidos visuales, sonoros, olfativos, con categorias de pensamiento
validadas en las narrativas cientificas aplicadas a los ejercicios de docencia e
investigacion en las experiencias de formacion investigativa.

La ciencia moderna est4 plena de mitos de la época de su nacimiento y de la
intencionalidad de su dominio. Pese a que se sabe que la Ciencia ha sido una
construccién humana, social, cultural y politicamente intencionada, se repiten
sin cesar sus mitos, representaciones obsoletas de los prestigios heredados por
los procesos de jerarquizacion de la misma que niegan la posibilidad de nuevas
miradas. La ocasién con el conocimiento es dar cuenta de esas nuevas miradas
que inauguran la ruptura del contexto social, cultural y temporal en el cual
estamos presentes.

La invitacién a la ruptura con estos mitos fundantes y anclados profundamente
como mentalidades, en los cuales el pensamiento Ginico se entroniza como Ginico
camino verdadero de saber, es argumentar las transformaciones pertinentes en
la docencia investigativa que se vienen ejercitando en la Maestria en Educacién
de la Facultad de Educacién de la Universidad de San Buenaventura, seccional
Cali, y las metaforas cooperan con esta intencién.
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Con base en lo anterior y para intentar ser coherentes con estas figuras literarias,
el presente articulo presentara su trama con base en las metéforas constituyentes
del conocimiento como ocasién de aprendizaje, cuales son:

1  El sujeto investigador sustantivizado, mariposa en gestacion.
2. De la doxa a la episteme, Cémo el relato teje saber.

3. Nuevos saberes investigativos/pedagdgicos.Aromas para estrenar.

El uso de estas tramas intenta dar cuenta de la forma como los sujetos estu-
diantes y docentes al investigar parten de su esencia sustantiva, pero a la vez
el ejercicio de conocer e indagar los construye como sujetos particulares de su
propia palabra y discurso.

En esa bisqueda de inmersion del saber se empieza a saber un poco sobre si
mismo y el contexto que nos configura como sujetos. Por ello, el dibujo que la
relacién sujeto/saber va dejando en la superficie y en la inscripcion de la escri-
tura es una segunda piel que penetra en forma del discurso que el relato —en
apariencia sin rigor— instituye como episteme.

Lamentablemente, los mitos de la ciencia separan la doxa de la episteme, sin
darse cuenta de que desde las nociones de los saberes como narrativas, la piedra
primigenia del conocimiento es precisamente el relato que encadena sentidos
particulares a significados sociales de conocimientos.

Pero estos conocimientos al sentar el consenso de las disciplinas, ciencias y
discursos en sus diferentes niveles de sentido y comprensién cuentan de otra
forma, con otra mirada, el saber del sujeto con su saber pedagégico de modo
diverso y novedoso.

La novedad no estd en la explicacién cientifica, ni en la innovacién del
racionalismo instrumental, sino en algo tan simple que es extraordinario en
la escena pedagdgica, no por actual sino por su condicién de acontecimiento
significativo, cual es la sustantivizacién del saber pedagdgico en la practica de
la investigacién educativa.

Para el lector, este aparente trabalenguas de sitios comunes se traduce en el
hecho de que los seminarios de investigacién en la Maestria de Educacién en
sus bisquedas indagativas, al ser sistematizados en s mismos, dardn cuenta de
una forma de generar saber sobre la formacion en investigacién. Por supuesto
estrenar4, cual ropa limpia, el modelo de investigacién propio de nueve cohor-
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tes de formacién en la historia de este proceso maduro de ensefiar educacién
con perspectiva de Desarrollo Humano indagando sobre el sujeto, el saber, el
escenario y su narrativa.

El sujeto investigador sustantivizado,
mariposa en gestacion

{Quién es un sujeto sustantivizado en el proceso de formacién investigativa?
Es importante partir de una nocién aparentemente muy obvia para responder
este interrogante.

En un escenario educativo se estd hablando de un sujeto que sabe que es sujeto
porque posee un discurso, un saber, una historia, un deseo, una experiencia y
una intencionalidad deliberada de obtener un conocimiento. Lo anterior le
permite apropiarse de un estatuto de sujeto que sabe lo que sabe.

Esta nocién como condicién particular no se alcanza tan facilmente. De hecho
la educacion tradicional y la formacién investigativa cldsica no lo permiten pues
s6lo transfieren unos conocimientos sin saber bien si el estudiante los apropia.

En el ejercicio de formacion subjetivizante el vinculo sujeto/saber es dialdgico.
Para que el sujeto de saber sepa que sabe se parte de conocer una paradoja
oriental, es decir, se reconoce que “no sabe “.

Ensayando la mayéutica, se podria decir: si solo sé que nada sé, entonces iqué sé?

El estudiante, aspirante a saber m4s, pero que sabe de su saber previo y en su
condicién de sujeto se reafirma para emprender la indagacién en la pregunta
de lo que cree no saber y requiere conocer para hacerse sujeto poseedor de saber,
se resiste a asumir el conocimiento previo tradicional necesario para romper con lo
obsoleto.

Por ello se encierra en su larva, se coloca en posicion fetal para proteger sus
epistemofilias y decir que él/ella sabe en una parte interior lo que aparentemente
no sabe decir con las palabras l6gicas del conocimiento sistematizado.

En consecuencia, estd en gestacién, porque se protege y confunde su coraza e
indefensién tedrica con una negacién a la ciencia desubjetivizada. “En la primera
concepcién se sigue un proceso de investigacion fijo y preestablecido que privilegia la
verificacion de hipdtesis preconcebidas...” (Mejia Arauz, 2003). La confusién es
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propia de la poca ilustracién, que aidn pesada es necesaria porque como decfa
Popper a su disidente alumno Kuhn, en “La Légica del descubrimiento,“no se
puede romper lo que no se conoce.

En este sentido, el conocimiento tradicional es una oportunidad de fundar a
este estudiante como sujeto de saber y no como una amenaza. Obviamente,
sacarlo de su larva, cooperarle a que se transforme en mariposa del saber con
su participacion consciente en la experiencia de indagacion es habilitarlo para
que adquiera y valore el conocimiento sistematizado y contemporaneo.

Posteriormente se adquiere el discurso. Hacerse a un discurso en esta gestacién
del sujeto subjetivado, producido por la practica de la formacion investigativa
en los escenarios de formacion avanzada, significa saber de qué se habla. Poseer
un cédigo particular pero a la vez consensuado por un grupo par de estudiosos
con el cual sea factible la comunicacién y la comprension con pretensién de
entendimiento, como dirfa Habermas en su teorfa de accién comunicativa.

En este momento aparecen en la experiencia de la maestria las comunidades
de aprendizaje. Las comunidades de aprendizaje asumen de las comunidades
académicas su estructura de agrupacién alrededor de un tema interdisciplinar
de saber y colocan en su proceso de ensefianza/aprendizaje no solo la objetiviza-
cion de los campos de formacién/estudio, sino también sus personalidades como
sujetos, sus experiencias escolares, familiares, culturales, las cuales representan
una forma de opinién.

En este lugar de encuentro entre opinién y conocimiento el docente utiliza
esta interseccién como provocadora epistemoldgica. Hace surgir las preguntas
entre los estudiantes vinculados como comunidad de aprendizaje, por lo que se
presiente que se sabe/opina y lo que se ignora. En este momento es oportuno
conocer los estados del arte de otros estudiosos. Aqui el docente como sujeto
de saber genera la relacion entre estudiosos y saber.

El ejercicio de acompafiamiento implica posibilitar a la comunidad de estudiosos
que construyan un discurso propio. Para ello hay que leer, codificar y decodificar;
traspasar los sentidos por las experiencias del sujeto en formacién de investiga-
cién, que se enfrenta permanentemente a sus preguntas personales, afectivas,
sociales, profesionales, sin que haga dicotomias o tricotomias entre ellas.

No se pretende lograr explicaciones sino comprensiones, pues se trata de discur-
sos. Los discursos como cadenas de sentidos, significados y significantes estan
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plenos de contrasentidos ya que su construccion légica se demora en adscribirse
a un sistema ordenado de sentidos.

El discurso de los estudiosos en gestacion no puede leerse de forma tnica ni
hegemonica, y mucho menos con la lgica analitica. Su comprensibilidad esté
dada en interpretaciones superpuestas, adyacentes, m4s parecidas a hipertextos
que a textos lineales nacidos de la concepcién de un tiempo mecénico, aldeano,
sin relatividad, como el de la ciencia premoderna. Antiguo y lento, casi quieto
como los veranos sin viento.

Al leer y leerse el sujeto, al hacer su ecobiografia y problematizarla, se vuelve
consciente de sus inconsciencias y prejuicios previos. Madura en la gestacién
como estudioso del saber con las categorias tedricas y los datos y alli, “en la se-
gunda fase, se sigue un proceso flexible pero cuidadoso que se va determinando segiin
marcan los datos que se van generando, y donde entonces se privilegia la exploracion

“

y el descubrimiento “(Arauz, 2003).

Coémo aparece el sujeto en la formacion investigativa lo ilustra claramente Eva

Muchinick (2003):

“Se dice que pocos fisicos en la Argentina comprendian, all4 por los
afios veinte, la Teorfa de la Relatividad. Hoy un alumno de la carrera
de fisica podria explicarla. No se trata de que nuestros alumnos de
hoy sean més inteligentes que los estudiantes de las primeras décadas
del siglo XX; se trata de la dificultad humana de romper con algunas
verdades legitimadas por la ciencia.. .el sujeto reaparece en la escena,
pero con otra fisonomfa, dentro de otro contexto del conocimiento...”

Concluyendo este primer item, se trata de constatar la irrupcién de lo humano
en el conocimiento, lo que visibiliza al sujeto. Es decir, las ciencias dejaron de
ser un acto determinado y determinista por objetos naturalizados moralizados,
divinos, y pasaron a tener en su origen, desarrollo, conceptos, un sujeto, el
sujeto humano. Esta subjetivizacién de la Ciencia (sea ella singular o plural)
obedece a las contribuciones que aportaron enfoques disciplinarios como el
psicoandlisis, la hermenéutica, el interaccionismo simboélico, la antropologia
diversa y la filosoffa francesa contemporanea.

Es decir, hay sujeto, historicidad, deseo, discurso porque hay un ser humano
que construye, genera y produce el pensamiento sobre la Ciencia y al igual que
la sociedad es productora de sujetos, los sujetos sociales son productores de
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conocimientos, ideologias, parcialidades politicas e intencionalidades racionales
e irracionales.

Aplicado al tema del articulo, esta experiencia de formacién investigativa
reconoce este marco de humanizacién de las ciencias y gracias a ello se solida-
riza con la formacion de sujetos subjetivizados que buscan en los procesos de
investigacion su saber y su ser.

De la doxa a la episteme. Cémo el relato teje saber

Otro de los mitos que la Ciencia moderna nos legd, otra verdad/religion fue,
considerar que el sentido comtn no es ciencia. En ese marco de validacion el
sentido comdn, denominado doxa, es anténimo de la episteme, pensada esta
Gltima como conocimiento racional veridico. Los anteriores preceptos cientifi-
cos de la formacién investigativa tradicional promulgaban que esa doxa estéril
habfa que desecharla del campo de la formacién investigativa, ya que era simple
especulacion.

Estos mitos partian de decir que los sentidos humanos eran limitados; por eso
la informacién proporcionada por ellos era incompleta y conducia a parcelar
la realidad para poder conocerla; en consecuencia, los conocimientos eran
fragmentados e insuficientes y la doxa lo que transmitia era el error de ese
reduccionismo insular (Jaillier Castrillén, 2003).

Pero a la luz de los nuevos paradigmas de conocimiento, como los cualitativos,
la doxa, comprendida como el relato inicial que da cuenta de la forma como el
sujeto percibe lo que sucede en el contexto haciendo uso de sus percepciones,
sus conocimientos previos y sus opiniones, es una episteme primigenia en la
cual el sujeto aprehende el saber de los hechos sociales con su participacién en
las relaciones intersubjetivas que los configuran y tejen.

Los lenguajes naturales son distintos a los técnicos, que se han construido de
forma artificial por conceptos generados sobre conceptos. Estas diferencias
sustanciales que también involucran universos de sentido diversos como los de
la experiencia y los de la elaboracién sistematizada, son las que hacen que se
rompa el hilo conductor entre doxa y episteme y se piensen ambas categorias como
discursos rotos de diferente condicién y no como momentos que configuran el
conocimiento de la formacion investigativa y sus modalidades de produccién,
en una relacién fntima y no disociada.
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Algunos autores de la investigacion cualitativa han considerado el relato como
parte de los documentos naturales por haber sido producidos espontdneamente
(Feixa, 2003), pero no es el hecho de que la doxa se exprese en forma de relato
lo que la hace realmente episteme. Lo que la transforma y eleva a la calidad
de conocimiento es una comprension y aceptacion del hecho de que el sujeto
apropia en su discurso su percepcidn de la realidad, ya no con un criterio objetivo
sino subjetivo. Dicho de otra forma:

“Si cada individuo representa la reapropiacion singular de lo universal
social e histérico que lo circunda, podemos conocer lo social a partir
de la especificidad irreductible de una praxis individual. Aquello
que convierte en (inico un acto o una historia individual se propone
como una via de acceso a menudo la tnica posible- al conocimiento
cientifico de un sistema social.. . (ello) legitima nuestro intento de leer
una sociedad...” (Ferraroti, citado por Feixa, 2003).

[gual que el sujeto subjetivado aparece en el escenario de las ciencias ddndole
una connotacién de validacién distinta a la verdad cientifica y vincula el saber
a su sujeto, el relato muestra que la doxa no es insignificante ni despreciable,
sino, por el contrario, la fuente de las narraciones como:

“Instrumentos especialmente indicados para la negociacién social
pero también la forma como las personas apropian subjetivamente
los significados disponibles en su cultura” (Brunner, 1991).

Asi como cada sociedad tiene su régimen de verdad como decia Foucault, cada
sujeto tiene un discurso con pretension de verdad, pero la diferencia es que -y
esto es lo verdaderamente importante- esa verdad no se pretende vélida uni-
versalmente sino solo para su provisional sentido en lo singular y particular de
esa percepcion personal llamada “lenguaje del sentido comuin®.

Los escenarios de formacién que hacen parte de este escrito han posibilitado no
la habladurfa del sentido comdn, sino la forma como la experiencia personal se
vuelve relato vy éste de forma sistematizada transforma la doxa en episteme con lo
cual se aproxima de forma transversal y cruzada como trama y urdimbre, a un
saber contextualizado a las practicas educativas en su acepciéon como campo
de estudio/formacién/ e investigacion.
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Nuevos saberes investigativo/pedagdgicos
Aromas para estrenar

“La persona crea dinamismos, incertidumbres y azares, delineando
patrones de comprension, asumidos por investigadores ocupados
por estudiarlos desde su realidad y hacia su realidad. Desde una
perspectiva de andlisis basada en la comprension critica-reflexiva de
las relaciones entre individuo-sociedad y sujeto-objeto, se explican
posturas epistemoldgicas, ontoldgicas y gnoseoldgicas fundamentales
para aproximarse a una construccién metodolégica de investigacion /
Meléndez, Pérez/ www.slideshare.net/mmujica/efrainmarquez

Asi las cosas, las dos consideraciones anteriores, el sujeto investigador sub-
jetivado y la doxa y su relacién con la episteme, descritas como metaforas de
gestacién y de relatos conductores de sentido, le dan al conocimiento un lugar
y un espacio en términos de significatividad de sus hitos investigativos, cual es
su condicién de acontecimiento de saber.

Con base en lo anterior, este capitulo final articulador muestra que cuando se
establecen las experiencias de formacién investigativa como generadoras de

saber pedagégico tanto desde los escenarios donde se dan, en una maestrfa como
la Maestria en Educacion de la Facultad de Educacién de la Universidad de
San Buenaventura, como desde sus actores y sus mediaciones de indagacién,
hay aromas de modos pedagdgicos nuevos que permiten estrenar saberes y
did4cticas renovadoras.

Cuiles son esos saberes renovadores en el campo de la Pedagogfa investigativa
altamente cualificada, y cémo se dan? Especialmente los que consideran que
la investigacién como proceso de formacion y cientifico no es naturalizada, ni
moralista, ni determinada como metarelato.

Ello implica, que los procesos de investigacién/indagacién son cada vez méas
concebidos como espacios recontextualizados y recontextualizadores de sus
contenidos simbdlicos y personales.

Por lo tanto no son repetibles, pero si pueden ser constituyentes de saber siste-
matizado guardando sus hallazgos en cada una de las relatorias que se producen y
representan como ejercicio de escritura en los grupos de investigacién formativa
que la Maestria ha producido como una de sus didacticas,cercanas también
a los grupos de investigacion de la Investigacion Institucional de la Facultad
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en términos de desarrollo Humano, Didécticas y tecnologias informéticas
en clave de inteligencias liquidas,corporeidades y organizaciones educativas
transformadas.

En una época en el pafs educativo se hizo famoso el slogan Aprender a investigar
inwestigando, parafrasedndolo se dirfa, aprender a investigar subjetivizandose,
interpretando los saberes propios como relatos, sistematizando las experiencias
investigativas completando saberes experienciales con disciplinares y teéricos,
elaborando conceptos y deconstruyendo mitos que posibiliten que el estudiante
sea un actor de su saber sin olvidar la produccién en comunidad.

Obtener estos resultados ha sido posible en el hecho de que la Maestria en
Educacién arriesga ejercicios pedagégicos de indagacién como seminarios de
formacién investigativa en apuestas que combinan las citedras de expertos con
los talleres de linea con las asesorias individuales a los autores de sus proyectos
de investigacién como trabajos de grado pertinentes a las realidades de los
maestrandos y sus contextos laborales presentes y futuros.

Si se vuelve y se retoman los transitos epistemoldgicos pensados por Foucault
como una forma de generar conocimiento en sus estudios arqueoldgicos sobre el
saber, se comprenderia facilmente que esta didactica de formacion investigativa
parte de replicarlos de modo pedagégico renovando sus producciones con la
apropiacién activa del sujeto como constructor de saber.

Para Michel Foucault (1999, pp. 73-75) existe un ntimero de observaciones y
consecuencias que hay que tener en cuenta en la historia y validacién de las
configuraciones de saber y de sus procesos investigativos. Ellas son:

“1. Las condiciones para que surja un objeto de discurso, las condiciones his-
téricas para que se pueda ‘decir de él algo’ (...).

2. Existe un haz complejo de relaciones. Estas relaciones se hallan establecidas
entre instituciones, procesos econdémicos y sociales, formas de compor-
tamiento, sistemas de normas, técnicas, tipos de clasificacién, modos de
caracterizacion (...).

3. Estas relaciones se distinguen ante todo de las relaciones que se podrian
llamar ‘primarias’ (...) asf se abre un espacio articulado de descripciones
posibles: sistema de las relaciones primarias o reales, sistemas de las rela-
ciones secundarias o reflexivas, y sistema de las relaciones que se pueden
llamar propiamente discursivas (...).
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4. Las relaciones discursivas, segtin se ven (...) se hallan en cierto modo en el
limite del discurso.”

Esto implica que los hechos histéricos y contextuales, la red de relaciones entre
las instituciones y normativas, las elaboraciones y discursividades que se han
tejido y que han emergido alrededor de las practicas de formacion investigativas
nuevas, deben ser indagadas, problematizadas e interpretadas para determinar
sus significados y no necesariamente su positividad.

El escrito que se propuso aqui en este capitulo, apunto a establecer los elemen-
tos conceptuales necesarios para hacer una ruptura epistemolégica, que genere
fisuras en la positividad y en la univocidad de los discursos sobre las formas
tradicionales de ensefiar investigacion y de aprehender el conocimiento.

Mis adelante, en los procesos de sistematizacién de los saberes generados por
toda la produccién investigativa de las nueve cohortes de la Maestria, se podran
mirar las pricticas formativas como practicas discursivas y problematizar la le-
gitimidad de sus emergencias. Lo anterior buscando derivar si, como relaciones
reales y relaciones reflexivas, ellas permiten la consistencia y coherencia de un
discurso y un saber diverso sobre las ciencias.

“La nocién de discontinuidad ocupa un lugar mayor en las disciplinas
histéricas. Para la historia en su forma clasica, lo discontinuo era a la
vez lo dado y lo impensable” (Foucault, 1999, p. 13).

Llegados a este punto, es importante cuestionarse (qué era lo dado y qué lo
impensado de las practicas de formacion investigativa en los niveles avanzados
de educacion posgraduada?

Dentro de la definicién de la formaciéon humana como objeto de la pedagogia
{caben acaso otras incidencias que no sean la instruccion o la ensefianza de las
ciencias, el disciplinamiento de 6rdenes externos como el buen comportamiento
o el buen pensamiento? Con los entrenamientos discursivos y comportamentales
de los cuales la formacién investigativa también hace acopio cuando propone
un tipo de normalidad del saber y del ser, es posible romper con los argumentos
suficientes de porque se establece una concepcién novedosa de generar saber?

Toda préactica social incluye un quehacer institucionalizado que contiene en si
mismo, y en su forma de nombrarse, una praxis, es decir una practica reflexio-
nada y conceptualizada. La prictica no es un hacer mecénico e irreflexivo; ella
viene precedida de un ordenamiento discursivo institucional, desde la forma
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misma como se establece la division social del trabajo o la cultura como capital
simbdlico.

Cuando la prictica se eleva a la condicién de Practica discursiva se estd com-
prendiendo por ello:

“Dejar de tratar los discursos como conjuntos de signos (de elementos
significantes que envian a contenidos o a representaciones) sino como
practicas que forman sistematicamente los objetos de que hablan. Es
indudable que los discursos estan formados por signos; pero lo que
hacen es més que utilizar esos signos para indicar cosas. Es ese mas
lo que los vuelve irreductibles a la lengua y a la palabra. Es ese mas
lo que hay que revelar y hay que describir” (Foucault, 1999, p. 81).

El enunciado de las pricticas sociales no es natural, pues las valoraciones, las
relaciones, las normativas y las influencias de otros discursos y categorfas de
opinién siempre estin presentes como un determinante a priori de lo que pasa
en la prictica. Pero es importante resaltar que ellas empiezan a balbucir, a contar
“un més ¢ una cosa nueva del hacer/parecer que va conformando ese discurso
con contenido de saber”.

Ese paso consustancial y configurativo, en si mismo, de la prictica social al
discurso, es una primera frontera de epistemologizacién que debe hacerse con
las practicas en Formacién Investigativa de esta Maestria para darle un esta-
tuto conceptual orientador al que hacer pedagdgico de la ensefiabilidad de las
ciencias.

“Como practica discursiva la pedagogia se constituye a partir de dife-
rentes campos discursivos. Los agrupamientos que se pueden efectuar
en relacién con los discursos y enunciados no son homogéneos. Di-
versos dominios de discurso anudan el discurso pedagégico. De esta
manera, no podemos hablar de unidad del discurso de la pedagogia
(...) las relaciones de la pedagogfa son mdltiples. Ella estd envuelta en
un sistema de practicas, de discursos, de enunciados, de instituciones
que hacen que se pueda comprender como si existiera bajo la forma
de un nudo en una red” (Foucault, 1999, p. 81).

Es asf entonces como se empieza a generar el nuevo saber y el nuevo sujeto de la
Educacién en la perspectiva del Desarrollo humano legitimo para un contexto
urgido de reconciliaciones como el nuestro.
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Conocer-indagar-investigar:
Reconociendo las terceras
mdrgenes del rio

Patricia Pérez Morales

Profesional en Ciencias Sociales, de la Unviersidad Pedagdgica
Nacional de Colombia; magister y Doctora en educacién y cultura
de la Universidad de Sao Paulo, Brasil. Docente de la Facultad de

Educacién, Universidad San Buenaventura, seccional Cali. Directora
del Grupo de investigacién Educacién y Cultura, miembro del grupo
de estudios sobre Imaginario, Cultura y Educacién -CICE- Lab_Arte
Con actuacién en el drea de la Educacién y la Cultura, la Educacién
y la Comunidad, la Educacién y la interculturalidad, la Educacién
Ciudadana y Educacién y Religiosidad. Competencia en el trabajo con
grupos interculturales e interdisciplinares. Publicaciones en el 4rea de
la educacién ciudadana, educacién intercultural, no-formal y popular.
Conocimientos de portugués, kichwa y francés.

...Nuestro padre no regresé, él no habfa ido a ninguna parte. Solo
ejecutaba la invencién de permanecer en aquellos espacios del rio,
de la mitad a la mitad, siempre dentro de la canoa, para de ella no
saltar nunca més...

...No desembarcaba en ninguna de las dos margenes, ni en las islas,
nunca mas piso el suelo...
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“...Que a la hora de mi muerte me tomen y me depositen también en una
canoa de la nada, en esa agua que no para, de largas mdrgenes: y yo rio
abajo, rio afuera, rio adentro — el rio...”

Joao Guimarées Rosa

“Los Poemas cuya raix es tan profunda tienen casi siempre un poder sin-
gular. Una fuerza los atraviesa, vy el lector sin pensar en eso, participa de
su fuerza original”.

Gaston Bachelard

En la basqueda incesante de la forma mas adecuada para iniciar este escrito me
encontré con varias posibilidades: formas directas, formas académicas, formas
poco usuales, tal vez muy en forma de mondlogo y claro, es normal, si pensamos
que los articulos “cientificos” precisamente deben estar redactados en tercera
persona y cumplir con algunas normas, en fin, un tanto complejo para quien
desea iniciar un escrito, que aunque no es catalogado como cientifico, ni es su
pretension, debe considerar algunas exigencias de este orden, pero en fin, obset-
vé variadas posibilidades vy, definitivamente, sin ser una experta en la escritura
académica, me seduce la forma un poco menos directa y menos academicista
de escribir, y sf, mas dialégica y proxima al lector.

Asi pues, ya resolvi la forma de dar inicio a estas reflexiones dialdgicas que
curiosamente surgen de preguntas e inquietudes compartidas tanto con el
colectivo de docentes de la maestria Educacién: Desarrollo Humano, asi como
con algunos estudiantes y que coinciden con mis preocupaciones en torno a
las nociones de investigar e indagar y sobre lo cual me referiré a continuacién.

Por tanto me permitiré compartir algunas impresiones sobre lo que enuncio
como Imaginar-conocer-crear, lo cual nace del interés de pronunciar de manera
escrita lo que en relacién al asunto del indagar-investigar como una postura para
conocer, me inquieta, pero adema4s, antes de iniciar esta conversacién' me parece
importante sefialar que ya en la experiencia desarrollada en el doctorado junto
a las comunidades amerindias del Ecuador (Chimborazo) esta postura frente al
conocer (investigar-indagar) hacia parte del ejercicio mismo de la investigacién
y lo sigo considerando asi. Gracias a las aproximaciones realizadas a través de
las sugerentes lecturas traidas por mi maestro Marcos Ferreira, quien me invitd
a apasionarme por esta forma de conocer con su ejemplo, su sabiduria y sus
ensefianzas muy préximas a las propuestas del Circulo de Eranos y sus autores,

1. En el sentido de versar, hablar, dialogar con el otro.
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que basadas en diversas miradas de lo humano me permitieron encontrar en la
hermenéutica simbdlica, la antropologia filoséfica, la antropologia educacional
y la fenomenologia, rutas comprensivas que no solo me ensefiaron a interpretar
y comprender lo externo, (el mundo) sino también, a encarar mi existencia (el
ser) como persona que se coimplica con los otros que conocen y ademés con lo
que conoce; actitud que necesariamente re-coloca o vuelve a colocar, el asunto
del conocer, en quien investiga e indaga, es decir, la pregunta por sf mismo que es
apertura para la pregunta hacia el afuera, evidenciando asi la necesaria recipro-
cidad dialégica entre las pulsiones subjetivas y las inmanencias del medio, que
se transforman en intereses para conocer, en los que convergen lo inmanente
y lo trascendente, como postura sensible cognoscente.

Y aqui recuerdo a un gran amigo, gufa y maestro del pueblo Puruha’: El Yachag
Manuel Pumaquero, quien me dijo en una de nuestras conversaciones:

“muchas veces, por no decir siempre, lo que se busca afuera, estd
adentro, asf como a veces se debe ir muy pero muy lejos para retor-
nar al origen a la fuente, y caminamos, caminamos en un circulo sin
darnos cuenta que siempre llegamos al principio: a nosotros mismos”.

Con base en esta postura me permito entonces invitar a un gran escritor: Gui-
maries Rosa y a su cuento La tercera margen del rio del cual me sirvo de esta
bella imagen por él creada, imaginada, embellecida, para conversar sobre la
posibilidad de conocer-indagar-investigar, basada en una tercera margen, que
reconoce la pertinencia de los necesarios enfoques cuantitativo y cualitativo,
pero que no se agota en ellos. Una tercera posibilidad, en la cual investigar-
indagar sean postura permanente para interpretar y comprender lo que nos
suscita interés de conocimiento (la existencia humana y el mundo).

Y es que el recorrido por las vertientes, las aguas y las mérgenes que propone
el autor develan el sentido de lo que implica navegar entre las terceras mar-
genes: significa movimiento constante, apertura a lo insélito, bisqueda hacia
el interior, convirtiéndose en impulso y provocacién para sumergirse, ir hacia
adentro, introducirse por completo en lo humano. He aqui que esta imagen de
la sumersién es una disposicién al encuentro consigo mismo y al decir consigo
mismo, me refiero, con la existencia, con lo humano que me habita. Sin embargo,
y aunque pareciera paraddjico, esta determinacion de la bisqueda de sentido,
desde lo interno, se nos revela constantemente tensionada, tejida por el hilo sutil

2. Pueblo originario de la sierra ecuatoriana (Pérez, 2008).

91



Urdimbres

de la existencia, y que se conecta con el afuera gracias a la urdimbre construida
entre ser humano y mundo, y que ademads son reflejo de lo que como humanos
nos habita. Esta comprensién es fundamental en la medida en que se convierte
en hilo conductor, en postura que se revela como “implicacién de contrarios”
(Ortiz-Osés, 1994) entre lo inmanente y lo trascendente para asi proponer su
relacién a partir de una apuesta mediadora entre el ser y el mundo.

En este sentido, la postura de conocimiento se pauta por la imagen del movimien-
to circular que articula lo trascendente y lo inmanente a través de la mediacion
que es posible por el interlenguaje y la intercultura, siendo fundamentalmente
cémplices del ser humano.

Imaginar-conocer-crear

Trilogia de palabras que nos llevan a lo recéndito de nuestro ser. A las aguas
internas, profundas por navegar, por conocer. Tal vez no sean las aguas que
estan fuera de nosotros...

El reconocimiento de un tercero posible, de un tercer elemento o de una tercera
margen, que ha sido ilustrada bellamente por Jodo Guimaries Rosa en su cuento
“A terceira margen do rio” es la posibilidad y el sentido que no parece sentido
y si locura, de construir una tercera posibilidad: la propia. La que emerge del
encuentro consigo mismo, con el reconocimiento de los interrogantes por la
existencia humana y por los embates provocados por el medio.

Posibilidad que puede ir en contracorriente a las légicas habituales y reco-
nocidas por la ciencia para conocer. Esta tercera margen aparece, irrupciona
como apertura a lo diferente, a sus formas de manifestarse en el escenario del
conocimiento. Se trata entonces, no de negar la importancia y la pertinencia
de las formas clésicas de investigar pues su vinculo con ellas es innegable, por lo
menos en su origen, sino de reconocer que esta postura hermesiana “terciaria”
estd vinculada en su intencién —el conocer— a las formas, métodos y enfoques
de lo cualitativo, la cual se abre espacio a través de su fuerza y vitalidad como
posibilidad de crear, abrir, o descubrir una vertiente alterna, que devela otros
paisajes del conocimiento que provocan asombro al descubrirlos frente a los
ojos y la mano y que, por tanto, textualizan, cromatizan en sentido que cobran
textura en la experiencia de conocer.
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Una tercera margen que reconduce la mirada al centro —a lo humano—y aproxi-
ma a la mano el universo externo que se hace presente. Una actitud que llama
la atencion sobre la postura que como seres humanos tomamos frente a lo que
conocemos: investigar-indagar sobre nosotros mismos.

{Cémo hacer visible entonces la irrupcién de esa tercera posibilidad, de esa
actitud sensiblemente cognoscente, remediadora entre el ser humano y lo
que él investiga e indaga, en el cual habita esta tercera margen como sutura,
si parecfa tan distante e indiferente a nuestras pretensiones que provocan un
distanciamiento y separacion entre el ser y el mundo?

A partir de estas otras légicas, es decir, con una mirada implicativa que significa
articular a través de la mediacion del ser humano (inter-lenguaje e inter-cultura)’
la inmanencia y la trascendencia, intentando buscar, tanto interpretarme como
interpretar, tanto comprenderme como comprender el mundo. Un mundo en
el que existo, co-existo con los otros; lo que significa no una comprensién
ajena, distante de mi,-persona que investiga-; por el contrario interpretando y
comprendiendo me comprendo y me interpreto en el mundo y con los otros.

Por tanto la investigacién-indagacién, entendida en esta 1égica, una tercera
alternativa, me coloca en el desafio y en el trayecto de ir més all4 de los métodos
como instrumentos de verdad y verificacién. Me sugiere una actitud implica-
tiva, desafiante de autoconocimiento, de interpretacién y comprension de la
realidad, asi como de la existencia del ser humano. En este sentido, el asunto
de los métodos no se resuelve a través del uso “correcto” de sus instrumentos.

“En efecto, el hombre es un animal realmente desvalido que trata de
rehacerse simbolicamente: se trata, pues de un animal hermenéuticoy
simbolico, cultural y proyectivo, (re)mediador de su inmediatez desnu-
da a través del revestimiento y transposicién de la primigenia urdimbre
afectiva (matricial) por la urdimbre del sentido cultural convivido o
compartido intersubjetivamente (fratrialmente)” (Ortiz-Osés, 1994).

Es pues, construir un camino, un trayecto que pone en cuestién lo establecido y
lo tradicionalmente aceptado, busca entonces trasgredir -en el sentido de ir mas
alla-, las formas y propuestas convencionales de lo cuantitativo y lo cualitativo,

3. “Que significa que todo lenguaje y toda cultura refieren parcialmente el mundo del hombre
y, por lo tanto, lo humano asi expresado en diferentes perspectivas, las cuales pueden ser
plurales, pero no extrictamente incompatibles ya que conforman o configuran la coexpe-
riencia interhumana que nos es comdn” (Ortiz-Osés, 1994).
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lo que no significa desconocer su valor e importancia, pero si, como lo dirfa
Boaventura de Sousa Santos: reconocer y reconducir sus limites.

Es por tanto una invitacién la que se nos hace en el relato de Guimaraes Rosa
para aventurarnos a transitar el centro, el medio, o quizé la tercera orilla y
mantener el didlogo, el encuentro (de lo inmanente y lo trascendente) como
posibilidad alterna. Alternativa que sin duda significa, y de nuevo cito a Boa-
ventura de Sosa Santos, que todo conocimiento implica autoconocimiento y
cuanto mas conozco, mas me conozco; o por lo menos esta es la busqueda que
se nos propone en el relato de la tercera margen del rio.

“Soy hombre de tristes palabras. {Por qué sentia yo tanta, tanta culpa?
Si mi padre, siempre interponiendo ausencia: y el rio-rio-rio, el rio
— poniendo infinitud. Yo ya sufrfa el comienzo de la vejez — esta vida
era s6lo un demorarse. Yo mismo tenia achaques, ansias, ahi dentro,
cansancios, rengueras de reumatismo. (Y éI? {Por qué? Debifa pade-
cer demasiado. De tan viejo, no iba a tardar, dia m4s, dia menos, en
flaquear su vigor, dejando que la canoa se volcase, o que flotase sin
pulso, en el andar del rio, para despefiarse mas abajo, en el estruendo
y en el tumbo de la cascada, brava, con hervor y muerte. Rompia el
corazén. Estaba all4, sin mi tranquilidad. Soy el culpable de lo que
no sé, de un dolor abierto, en mis adentros. Sabria — si otras fueran
las cosas. Y fui madurando una idea.”

Entonces reconocer la posibilidad de didlogo entre lo inmanente y lo trascen-
dente. Es de hecho una postura que provoca o sugiere el equilibrio de las fuerzas
internas y externas que se involucran en el acto de conocer. Es una actitud
equilibrante que pone en escena la interioridad del ser (ser humano) a través
del otro y viceversa.

Esta opcién de bisqueda, como punto intermedio, intercultural o de interlen-
guaje que no es un punto llegada pero tan poco de partida, es a la vez posibilidad
de mediacién, de encuentro y de reconduccion.

Es colocarnos no en los puntos extremos, ya sea de la propia existencia o de los
métodos y sus herramientas, y s{ mantenernos en una constante mediacién o
implicacion en la cual la existencia humana es la basqueda, la pregunta que se
plantea: entre el conocimiento, el ser humano como ser sensible que atiende
a una razon sensible o poética en términos Bachelardianos y sus realidades y
contextos, no solo inmediatos y mediatos, sino también planetarios.

94



Patricia Pérex M. - Conocer-indagar-investigar...

De alguna manera la vigilia constante nos lleva a no desfallecer, a no buscar
desesperadamente los extremos frente al primer obsticulo; es la renuncia a
desembarcar en una de las orillas; es a la vez preguntarnos en la angustia de la
bisqueda como lo plantea Bachelard en su texto La poética de la ensofiacién:

“Método, Método, iQué pretendes de mi? Sabes bien que he comido del
fruto del inconsciente” y una postura mds aguda que pregunta por el
sentido de la bisqueda. Atn en el mismo autor nos llevar4 al centro
de la indagacion. La busqueda de la comprension iseria acaso mds
simple si siguiéramos los buenos métodos del psicélogo que describe lo que
observa, que mide niveles, que clasifica tipos, que ve nacer la imaginacion
en los niflos sin examinar jamds, a decir verdad, como muere en el comiin
de los hombres?

{Acaso en estas posturas no encontramos la pregunta fundante y la actitud
permanente de nuestro loco navegante que busca claramente mantenerse en
aquella tercera margen por él creada, imaginada y vivenciada? atin a sabiendas
de las provocantes seguridades ofrecidas por el conocimiento de los métodos y
sus instrumentos, es la tranquilidad de la segura llegada a puerto seguro. Pero,
contraria esta seguridad, es evidente en su postura la bisqueda de si la compren-
sién del sentido de su eleccidn; es el ejercicio de su propia comprensién y, {es qué
acaso cuando buscamos comprender los mundos no estamos en una bisqueda
desesperada de comprender la existencia humana —que somos nosotros mismos?

Podriamos decir de alguna forma que esta tercera posibilidad “obliga a cumplir
un regreso sistemdtico sobre nosotros mismos” es asi como lo relaciona Bachelard
al referirse a lo fenomenolégico como posibilidad de abordar los estudios sobre
imaginacién poética.

Ahora bien, este regreso sistemético sobre nosotros mismos no se convierte
en un aislamiento individualista como mondlogo estéril que se contempla y
se reproduce incesantemente asf mismo, si no que como Narciso, termina por
perder los referentes de un mundo que esti a su mano pero que no consigue
ver. Se deleita tan solo en la contemplacién de si mismo.

Pero este retorno o regreso a lo humano, como lo vislumbra Bachelard, es un
trayecto necesario entendido como trayecto antropolégico que implica un
“intercambio incesante, entre las pulsiones subjetivas y las intimaciones del medio”
(Ferreira Santos, 2004). (Los obstaculos) Son entonces las tensiones, las media-
ciones que vamos construyendo con el medio y con los otros. En este ejercicio
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de trayectividad, de intercambio constante, en el que se construye una relacién
diferenciada con la realidad y las formas de conocerla. No se trata de una apo-
logia a la improvisacién o a la irracionalidad, es una postura que requiere de
una mirada atenta, abierta y sincera.

Este ejercicio sistematico de mirar al interior, es lo que, las mismas disciplinas
que han construido, usado y modificado sus herramientas metodoldgicas, hoy
advierten como pertinente y encuentran necesario volcarse sobre si mismas
con una mirada atenta, reflexiva e interdisciplinar que les permita encontrar las
mediaciones y las implicaciones con las deméas comprensiones sobre el mundo y
el ser humano para desde alli dar cuenta de conocimientos menos dicotémicos,
antagdénicos y fragmentados.

Es alli en esa brecha o apertura en la que surge la oportunidad (mirar hacia dentro
de las propias disciplinas) para desdogmatizar y desabsolutizar las practicas del
conocimiento como conocimiento cientifico para que con una postura abierta,
se pueda vislumbrar en el paisaje del conocimiento la existencia de otras orillas
que coexisten en el panorama del conocer.

Este momento significativo, de apertura, en el que se encuentran las disciplinas,
las areas del conocimiento y el propio ser humano asocidndolo al momento vital
de uno de los personajes del cuento de Guimaraes, es el reflejo del tiempo. Un
tiempo vivencial, un momento de madurez, de longevidad que se manifiesta en
la sabiduria que llega con el paso de los afios. Es la actitud que permite reconocer
-en esa actitud del padre navegante-, una potencia que no fue comprendida en
sumomento y sf estigmatizada y ridiculizada. Es pues el momento del encuentro
consigo mismo frente a frente.

Sin embargo vy, a pesar de la bisqueda solitaria, la basqueda de sentidos, —tal
cual la basqueda del protagonista,— hoy se vislumbra como posibilidad, como
alternativa de existencia de mundos posibles; bisqueda como actitud que cada
vez mds encuentra en su propia orilla vestigios de las otras, y reconoce asf su
vinculo con ellas, pero planteando sus propias comprensiones y trayectos.

Lanzarse a la tercera margen implica entonces una construccion en triple sen-
tido: una bisqueda del conocimiento que parte de la existencia humana, (en
la cual convergen los otros y el si mismo), que se ubica en el mundo pero que
indiscutiblemente regresa a lo humano para asf reconocer en ella —en la tercera
margen— sentidos y posibilidades de conocer y para conocer, al ser tan mdltiples
y diversas como la propia existencia humana.
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Postura indagativa

“pidiendo, ser antes de su muerte -rio.”
Jodo Guimaraes Rosa

{Qué implica hoy, en este momento particular de nuestra historia, atreverse a
proponer formas alternativas para aproximarse a conocer y a conocernos?, {qué
retos trae consigo esta o estas otras alternativas?

Este acontecimiento implica cambio, trasformacién, y sin embargo, lo signifi-
cativo y diferencial de la apuesta a esta tercera posibilidad est4 en el hecho de
que ella en su bisqueda de sentido no trata de imponer sus l6gicas, no pretende
absorber lo otro o incorporarlo para asi invisibilizarlo. No pretende negar la
particularidad evidente; lo otro co-existe en ella, por tanto negar la existencia
de las otras formas, tendencias y miradas, seria a la larga la negacién de si misma
porque de alguna manera su existencia se configura en presencia de estas otras
margenes y por presenica de ellas, por estas razones, la tercera margen surge como
mediadora, como sutura: espacio, intersticio de posibilidad y para la posibilidad,
ya que en ella convergen los mundos que se expresan en el afuera, pero a la
vez los mundos que se expresan en el adentro como elementos coimplicados.

Con base en esta postura mediadora, que se da un movimiento en torno a lo
que se investiga-indaga, y aqui vale la pena sefialar que es la gran oportunidad
para que asuntos considerados como frivolos, insignificantes desde la perspectiva
cientifica, se tomen el escenario del conocimiento y se empiece a pensar en ellos.
Esto implica, una mirada diferente para comprenderlos. Encontramos en esta
tercera margen: la literatura, la religién, el mito, lo simbdlico, el imaginario, el
sentido comin, entre otros, y tal vez asuntos que han sido tradicionalmente
estudiados por los métodos y sus instrumentos, pero que aun aguardan ser
comprendidos con otras miradas posibles develando aproximaciones diversas.

Por tanto, la postura indagativa es una actitud que deviene en miradas que no
se agotan o configuran con las técnicas de los métodos de investigacién cuali-
tativos o cuantitativos. En este sentido, aparecen en escena otras posibilidades
de comprensiones-interpretaciones del mundo que no habfan sido consideradas
como voces importantes en el concierto del conocimiento cientifico y que con
l6gicas diferentes (consideradas ya no tan insélitas) proponen otras relaciones
y alternativas para abordar los intereses del conocimiento y en las que estan
vinculadas relacionalmente la inmanencia y la trascendencia.

97



Urdimbres

Aqui vale la pena sefalar que indiscutiblemente los aportes de filosofias como
la andina, la budista en sus diferentes tradiciones, el sufismo, entre otras, es
fundamental para la conformacién de paisajes comprensivos.

Es por ello que con una postura indagativa vale la pena aproximarse a aquello
que apropiadamente Ortiz-Osés, en la presentacion del texto Arquetipos y
simbolos colectivos, sefiala:

“Aquf el conocimiento es sentible, asuntivo y cualitativo. .. En Eranos
ese conocimiento sentible de la realidad se realiza a través de una
fenomenologia abierta que arranca de la experiencia arquetipica del
mundo de la vida y que R. Panikkar ha reconectado con cierta visién

hindd-budista de la realidad de-liberada”.

De manera complementaria, nos recuerda Manoel de Barros en su texto
Memorias inventadas, en palabras poéticas y sencillas pero no por eso menos
profundas, la actitud implicativa que nos remite a los origenes, a lo ancestral
del conocimiento: la experiencia humana.

Y que en palabras poéticas y sencillas, pero no por eso menos profundas...
nos recuerda Manoel de Barros, en su texto Memdrias inventadas y que dan
cuanta de una actitud implicativa que remita a los origenes, a lo ancestral del
conocimiento: la experiencia humana.

Aprendimientos...

“Yo vivi antiguamente con Socrates, Platén y Aristoteles- esos suje-
tos. Ellos hablaban en las clases: Quien se aproxima a los origenes
se renueva. Pindaro me decia que usaba todos los fésiles lingtiisticos
que encontraba para renovar su poesia. Los maestros decfan que lo
fascinante de lo poético viene de las raices de la palabra. Socrates
decfa que las expresiones mas eréticas son doncellas. Y que la belleza
se explica mejor porque no hay ninguna razén en ella”.
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La “occidentalizaciéon del mundo” podria ser, en palabras de Latouche
(2004a/1993) y de Sach (1996), el espiritu que ha orientado y atn hoy orienta
los proyectos expansivos y hegemonicos en los que diversos dispositivos integran
la arquitectura discursiva y las efectuaciones de la dominacién. La Modernidad
y sus distintos dispositivos de captura y disciplina —desarrollo, modernizacién,
cientifizacién, monocultura- integran la plataforma en la cual se edifican las
lineas clasificatorias geopoliticas y geoculturales, siempre inscritas en el ho-
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rizonte de desenvolvimiento y consolidacion del mundo Occidental. En esta
perspectiva se mueven las consideraciones y nuestro debate acerca del entronque
desarrollo, politica, cultura y la potencialidad del desarrollo humano, de una
parte, como modeladores de subjetividades en los que se intenta la sujecién
y sometimiento de los particularismos culturales y se agencia la cultura como
recurso con capacidad para promover el desarrollo del capitalismo en su fase
cultural, y de otro lado, se ponen en tension las formas de dominio imperial/
colonial y de geopolitica global, esta vez con base en la analitica de la diferencia
econdmica, ecoldgica, cultural y epistémica, en respuesta y en consonancia con
la pluralizacién intensa, la cartografia de las singularidades y la proliferacion/
multiplicacién de “mundos (incom)posibles™.

Desarrollo, cultura y humanismo® hacen parte del itinerario de “salvacién”
intervencion, a partir del cual se construye una suerte de clones de Occidente,
en concrecién de una sociedad y una cultura modernas, que parte en principio
de un contundente desconocimiento de las diferencias culturales e histéricas;
perspectiva en la cual el progreso y posteriormente el desarrollo se nos presen-
tan sin duda como occidentalizacién, en tanto proceso general y generalizado,

1. Si bien la mayor parte de luchas han sido instaladas en el marco de lograr un “mundo me-
jor”, o en el conjunto de acciones para lograr mejores condiciones y seguir viviendo en el
mismo mundo, habria que tener en cuenta que un gran niimero de movimientos, a parte del
rechazo al estado actual de cosas, buscan en especial la constitucién de nuevas formas de
vida, de tal manera que puedan escapar a las conductas de los otros y definir sus formas de
conducirse. En otras palabras, se trata de movimientos o devenires minoritarios (Deleuze),
de la “insurreccién de las contra-conductas” (Foucault) o de la “coexistencia de mundos
incomposibles como condicién de la multiplicidad” (Lazzarato). Lo incomposible alude a la
proliferacién de mundos particulares, heterogéneos, plurales, irreductibles, donde la dife-
rencia es central y su finalidad no se vincula con la composicién de un comin totalizable.
Por consiguiente, sus acciones no se desarrollan con la negociacién de reivindicaciones,
derechos y mejoras a partir de las cuales se fortalezca el mismo mundo.

2. Para efectos de esta reflexion, se entiende el humanismo como un proyecto de domestica-
cién racional del sujeto-hombre y de expansién de su poder sobre todos los objetos. Con-
siste, asimismo, en el periodo/proyecto del pensamiento occidental situado entre un pasado
prehumanista (teoldgico) y un presente-futuro posthumanista (audiovisual/tecnolégico),
en el cual Occidente opera como méiquina domesticadora de los instintos y modelo de
civilizacién del género humano. El programa del humanismo se comprende entonces, como
domesticacién de las tendencias bestializantes que hay en el hombre, es decir su rescate de
la barbarie mediante la educacion a través de la lectura. En el fondo se trataba —se trata— de
instaurar la sociedad literaria (norma de la sociedad politica) asociada a estados nacionales
en tanto “poderosas ficciones de publicos letrados”, en pro de un modelo de sociedad lite-
raria, mediante la prictica de lecturas canénicas. En general, el humanismo es un proyecto
de “redencion cultural”, un instrumento de formacién, un asunto de escuela y, en sintesis,
una empresa cultural y una maquina social que por escritura define perfiles de subjetividad.
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o como asimilacién integral y persistente. Examinemos en esta bisqueda y a
modo de exploracién lo relacionado con este fenémeno —el desarrollo—, en tanto
dispositivo y elemento disciplinario que permite posicionar la idea de desarrollo
de distintos paisajes fisico/naturales y socio/culturales, independientemente de
la diferenciacion cultural y de sus procesos socio/histéricos. Ciertamente tal
como se aprecia, el tratamiento de la diferencia cultural exige también una
comprensiéon amplia de la economia, la que tradicionalmente ha sido reducida
a la funcién de produccion o la relacién de los sujetos con las formas en que
producen, intercambian y consumen, desconociendo por consiguiente cémo ésta
también se compone de sistemas de produccion, juegos de verdad, relaciones
de poder y de significacién. Evidentemente, la economia no es sélo, ni siquiera
principalmente una entidad material, es ante todo, una produccién cultural o
una forma de producir sujetos humanos y ordenes sociales de un determinado

tipo (Escobar, 2000, p. 33).

Desarrollo para la occidentalizacion
o c6mo la singularidad socio/cultural
(des)aparece en tal dispositivo

Los numerosos y persistentes analisis acerca del fendmeno vy la préactica del
desarrollo parten de la premisa de que éste emerge como discurso, patron
“civilizatorio” y modelo, postura que, a partir de la Segunda Guerra Mundial,
tuvo gran aceptacion en diversos publicos y en distintas locaciones, y encuen-
tra entre sus defensores a analistas como Escobar (1996), Contreras (2006),
Latouche (1993), Sachs (1996), Esteva (1996), Illich (1996), Quijano (2000b),
Rist (2002), Lander (2000). Para estos sugerentes autores el asunto se remonta
al pronunciamiento del “memorial sobre el estado de la unién” del 20 de enero
de 1949 por parte del presidente Harry Truman. En ese discurso, a partir del
denominado “trato justo” y democritico, se impone un orden geopolitico que
establece 4reas “subdesarrolladas” o atrasadas y “desarrolladas” o avanzadas, y
por consiguiente se define la “era del desarrollo” que implica una forma parti-
cular, universal e imperativa en la gestién del mundo y en la comprensién de
su presente/futuro.

Ciertamente el desarrollo logra hacer parte de las agendas politicas para vin-
cularse al imaginario social y evidencia asf la efectividad del giro (neo)colonial
en ejercicio del proceso de “crear las condiciones necesarias par reproducir en
todo el mundo los rasgos caracteristicos de las sociedades avanzadas de la época:
altos niveles de industrializacién y urbanizacién, tecnificacién de la agricultura,
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rapido crecimiento de la produccién material y los niveles de vida, y adopcién
generalizada de la educacién y los valores culturales modernos” (Escobar, 1999,
p. 34), asuntos sobre los cuales ya se registraban notables avances, en especial
en relacién con el Gltimo propésito, a partir del cual se consolida toda una
doctrina de intervencién.

No obstante, si bien para estos autores es absolutamente claro que el desarrollo
emerge como discurso, patrén “civilizatorio” y modelo a partir de la Segunda
Guerra Mundial, no puede desconocerse como éste estd igual e inevitablemente
asociado no sélo al discurso occidental de la Modernidad, ni al credo formulado
por EE.UU. y Europa durante los afios de postguerra, sino también a la idea de
progreso que subyace —a pesar de las posturas que la sitdan en el siglo XVII y
XVIII- al mundo clésico y medieval, escenarios histérico/temporales donde el
hombre por naturaleza inaugura la bisqueda siempre creciente de felicidad y
perfectibilidad. Dicho de otra manera, el discurso y la practica del desarrollo
representa la eficaz continuidad de la historia intelectual y de expansién oc-
cidental.

Siempre el progreso y el desarrollo se convierten asi en asuntos de geopolitica
global articulados a formas de dominio imperial/(neo)colonial en las que impor-
tan los procesos de invisibilizacién y asimilacién o reduccién como parte de un
itinerario de “salvacién”/desarrollo necesario en la expectativa de integracién y
modernizacién. En efecto, una estrategia en la cadena de captura, normalizacién
y desarrollo de las culturas y las formaciones sociales distintas, tiene que ver con
la asimilacion o reduccién, por la cual se pretende que el “otro” se convierta en
una especie de clon de Occidente racional y avanzado; es decir, que su finalidad
alude a la utilizacion de dispositivos para tornar maleable al “otro” de tal forma
que sea ttil en la concrecién de las pretensiones totalizantes, hegemonicas y
universales. Esta forma de concebir al “otro”, al extenderse y predominar en los
siglos XIX y XX, importa en el ejercicio de los prop6sitos desarrollistas propios
de la misién civilizatoria/normalizadora instalada en el Nuevo y Tercer Mundo,
lugares donde esta forma de concebir al “otro” se entiende la salida del estado
de inmadurez e insularidad y respuesta al reclamo que acerca de la eficiente
insercion a las dindmicas globales del capital plantea la sociedad occidental
postulada como imagen de presente/futuro para el resto del mundo o para el
conjunto de los mundos.

Las politicas y practicas de asimilacién o reduccién se presentan como meca-
nismos normalizadores de la diferencia o como tecnologias de subjetivacién que
crean el perfil del homo economicus —Gnico sujeto significativo— en el Nuevo
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Mundo y posteriormente en el Tercer Mundo. Logicamente en la edificacién
del desarrollo como credo para la realizacién, en la dindmica del capitalismo
como sistema/mundo en el cual el “otro” es importante en tanto es subsumido
como lo mismo, es decir, desconocido pero asimilado o habilitado para el des-
envolvimiento de un tipo de economfa.

Es clara entonces la gestacién y maduracién de politicas de asimilacién’, posicio-
nadas como medida “civilizatoria” y desarrollista que reconoce al “otro” —negro,
mulato, indio— en tanto materia prima y elemento clave y conveniente en la
edificacion del progreso de las naciones®.

La asimilacién como estrategia de administracién social de la diferencia, a pe-
sar de su trascendencia en la configuracién histérica del poder, da muestras de
“ineficiencia” en el marco de las nuevas dindmicas socio/econémicas y politico/
culturales del sistema/mundo capitalista. De ahi que como contundentemente
lo manifiesta Rist (2002, p. 277), “los numerosos fracasos del desarrollo son
también el triunfo de la diversidad cultural”. No obstante, tal “ineficiencia” exige
perentoriamente la emergencia de un nuevo dispositivo que permita superar
la crisis de una politica y una practica que construyen al “otro” mediante una
l6gica binaria que en principio invisibiliza, luego reduce y ahora empuja hacia la

3. Indudablemente en las politicas de asimilacién entran a jugar ciertas practicas disciplina-
rias o tecnologias de subjetivacion visibles en el contexto latinoamericano durante el siglo
XIX, a saber: las constituciones, los manuales de urbanidad y las gramaticas de la lengua
(Gonzales, 1995). Segin Santiago Castro, tal proyecto —especialmente el de fundacién de
la nacién— se realiza a través de la implementacién de instituciones por la letra (escuelas,
hospicios, talleres, carceles) y de discursos hegeménicos (mapas, graméticas, constitucio-
nes, manuales, tratados de higiene) que reglamentan la conducta de los actores sociales,
establecen fronteras entre unos y otros y les transmiten la certeza de existir adentro o afuera
de los limites definidos por esa legalidad escrituraria. La funcién juridico-politica de las
constituciones es precisamente inventar la ciudadania, es decir, crear un campo de iden-
tidades homogéneas que hicieran visible el proyecto moderno de la gubernamentalidad
(Castro, 2000, pp. 148-149).

4. Las politicas de asimilacién o reduccién mantienen como presupuestos, por ejemplo para el
caso colombiano: a).Conquistar la mayor parte del territorio nacional que no puede poblar-
se por causa de los barbaros que la dominan; b). Adquirir fuerza de trabajo o brazos para las
industrias extractivas, pastoril y de transportes internos ya que mientras no haya caminos,
son ellos los tGnicos que pueden explotarlas. Es decir, se trata de tornar productiva una masa
considerable de poblacién nacional, c). Establecer la paz y seguridad de muchas poblaciones
y evitar asf en lo futuro la fusién de sangre, gastos ingentes y riesgos de la soberantia, y d).
Cumplir el deber humanitario impuesto por Cristo a todo pueblo civilizado delante de los
pueblos barbaros en las siguientes sublimes palabras del evangelio: Id hacia aquellos que
yacen sentados en las tinieblas y sombras de muerte, y dirigid sus pasos por las vias de la paz

(Uribe, 1907, p. 40).
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visibilizacién, hacia la eclosién de la alteridad y la valoracién positiva, es decir,
hacia la “discriminacién positiva”, como una nueva tecnologia de control social
que fortalece el proyecto desarrollista.

De esta forma, las diferencias culturales y biofisicas son moduladas y refuncionali-
zadas siempre en consonancia con el proceso desarrollista o de occidentalizacion
del mundo y su recorrido por el camino civilizador, modernizador, humanizador,
cristianizador, democratizador y globalizador, postulado que a partir de la Mo-
dernidad como proyecto, desconoce otros mundos, otros imaginarios y otras
formas de vida. El proyecto desarrollista se posiciona en la historia, al hacer de
las otras culturas expresiones periféricas, extraoccidentales, carentes, patoldgicas
y por consiguiente susceptibles de intervencién como posibilidad y “salida” de
su estado de inmadurez, insularidad e invisibilidad. Logicamente esta forma de
ver al “otro”, de construir la alteridad en consonancia con los propésitos del
proyecto moderno y del desarrollo, extiende hasta hoy sus practicas y formas de
administrar la diferencia en correspondencia con las nuevas configuraciones del
poder global y de cara a las transformaciones de nuestros espacios/tiempos. De
ahi que, en el caso del desarrollo, su discurso y sus pricticas persistan estratégi-
camente y metamorfoseandose pues “las promesas se repiten incansablemente
y los experimentos se reproducen de continuo (...), llegando a concebir cada
fracaso como la oportunidad para una nueva prorroga” (Rist, 2002, p. 35).

De esta manera desarrollo, cultura y politica mas que una relacion social e his-
térica, ha sido y se comporta como una tensién socio/histérica, que cambia en
correspondencia con los procesos y proyectos que han pretendido hegemonizarse
y posicionarse como totalidades universales; es decir, la cultura y el desarrollo,
en tanto conceptos y practicas méviles, han caminado en consonancia con las
formas como se configura histéricamente el poder. Aproximaciones relacionadas
con esta perspectiva analitica que orientan esta reflexion, se encuentran en los
trabajos de Arturo Escobar (1996), (2005a), (2005b), cuyos propésitos podrian
resumirse asi: a).— Examinar el establecimiento y consolidacién del discurso del
desarrollo y su aparato desde los albores de la Segunda Guerra Mundial hasta
el presente; b).— Analizar la construccién de una nocién de “subdesarrollo” en
las teorfas del desarrollo econémico de la segunda posguerra; ¢).— Demostrar
cémo funciona el aparato a través de la produccion sistemética del conocimiento
y el poder en campos especificos tales como el desarrollo rural, el desarrollo
sostenible y la mujer y el desarrollo; y d).— Sefialar formas de cémo imaginar
un régimen de representacién “posdesarrollo”, y de cémo investigar y llevar a
cabo précticas alternativas en el contexto de los actuales movimientos sociales

del Tercer Mundo( Escobar, 1996, pp. 32-33). En general, “desde el comienzo
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la agenda secreta del desarrollo no era otra cosa que la occidentalizacion del
mundo” (Sach, 1996), pues los proyectos previos y posteriores a la modernidad,
tenfan su anclaje en la premisa de que la civilizacién, y por ende el progreso y
el desarrollo, recorren el mismo camino del sol’.

Progresar, modernizar, desarrollar significan ante todo con base en las preten-
siones de universalizacién, el sometimiento de todas las singularidades socio/
culturales y econdmicas a la l6gica desarrollista/economicista del sistema histo-
rico global, o la superacion positiva de los particularismos y de sus “carencias”,
es decir, de las diferencias. No obstante, “la fuerza del discurso del “desarrollo”
procede de su capacidad de seduccién (...) una idea destinada a lograr adhe-
siones unénimes y de la que se olvida, sin embargo, que es el resultado de una
historia y una cultura particulares” (Rist, 2002, pp. 13-14).

En efecto, en medio de todas estas connotaciones y tensiones, como lo han
advertido varios analistas, tal discurso recurrentemente pronunciado por los
distintos representantes de los Estados, es asimismo prohijado con mas o me-
nos sinceridad e ingenua o estratégicamente por los lideres de oposicion, por
distintas comunidades de fe o iglesia y por innumerables organizaciones no
gubernamentales de profusa actuacién en el ‘sur global’. Con esto, el desarrollo
ha sido y es “celebrado igualmente por el FMI y el Vaticano, por los revolucio-
narios que aportan sus fusiles asi como los expertos de campo que llevan sus
maletines Samsonite” Sach (1996, p. 4). En consecuencia aun los enemigos
se sienten unidos bajo la misma bandera. El término crea una base comin, un
terreno sobre el cual libran sus batallas la derecha, el centro y la izquierda; las
élites y los movimientos de base, muchas veces sin comprender que el desarrollo
configura una linea clasificatoria, un mecanismo de renuncia a la alteridad y
de disolucion de la sociedades tradicionales extraoccidentales como resultado
de las necesidades de expansién del mundo occidental. Todo un dispositivo

5. Ciertamente para Hegel, el horizonte e itinerario de la civilizacién recorre el mismo camino
del sol, es decir, va de oriente a occidente y adquiere su telos en Europa, epicentro —segtin
¢l de la madurez civilizatoria. En palabras de Hegel (1828/1994:201), “la historia universal
va de oriente a Occidente. Europa es absolutamente el término de la historia universal.
Asia es el principio. Para la historia universal existe un oriente (por excelencia), aunque el
oriente es por si mismo algo relativo (...). En Asia nace el sol exterior, el sol fisico y se pone
en occidente; pero en cambio aqui es donde se levanta el sol interior de la conciencia que
expande por doquiera un brillo m4s intenso”. De esta manera se configurd una visién y una
practica que determina el ordenamiento econémico, politico y epistémico, desde gradacio-
nes y clasificaciones fincadas en un imago del hombre y de la humanidad bajo el predominio
y evocacién de principios, practicas y asunciones de los modos de vida occidental.
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para encerrar/integrar la diversidad de imaginarios, visiones y practicas que
constituyen la multiplicidad de mundos posibles y litigiosos.

El desarrollo: dispositivo para encerrar/integrar
la multiplicidad de imaginarios y practicas

El desarrollo visto como “occidentalizacién del mundo” representa entonces
una forma abarcativa de imperialismo cultural o un poderoso dispositivo de
dominacién de Occidente en cuyo desenvolvimiento histérico se instalan pro-
cesos de homogeneizacion, desconocimiento cultural y en general, de captura,
integracién y repeticién. Ciertamente, como lo advierte Wallerstein (1996, pp.
195-207), lo que se desarrolla no es un continente o un pafs —un territorio y
sus habitantes— sino un patrén de poder, o de manera maés precisa, una socie-
dad: la capitalista. En este horizonte la diferencia es soslayada, salvo procesos
recientes en los que el tratamiento y gestién de la diferencia (neo)colonial
histéricamente deja entrever un sinniimero de estrategias consonantes con los
cambios cualitativos de los dispositivos de poder mundial y hoy con la fase de
reexpresion y reacomodo del capital. Escenario donde los ejes de dominacién
se redefinen produciendo, exaltando, integrando y reforzando heterogeneidades
en los diversos paisajes socio/econdémicos y politico/culturales.

Visto de esta manera, el desarrollo, la cultura y la politica constituyen en prin-
cipio formas de subsuncién o captura de la multiplicidad de formas existencia-
les y de mundos posibles. Concrecién en la que se produce el encerramiento
e integracién de la diferencia y de su potencialidad, pues “encerrar el afuera,
encerrar lo virtual significa neutralizar la potencia de invencién y codificar la
repeticién para quitarle toda potencia de variacién para reducirla a una simple
reproduccion” (...) “Integrar significa ligar singularidades, homogeneizarlas y
hacerlas converger en tanto singularidad hacia un objetivo comtn. La integra-
cién es una operacién que consiste en trazar una linea de fuerza general que
pasa por las fuerzas y las fija en formas. La integracién no acttia por abstraccion,
por generalizacién, por unificacién, por fusién, sino por subsuncién” (Lazzara-
to, 2006, pp. 77,80). Asi, encerrar e integrar son vectores adoptados frente a
realidades y paisajes ilegibles para Occidente y concebidos en principio como
gran escandalo tanto para su razén como para su institucionalidad.

El desarrollo se constituye en una suerte de “espacio cultural envolvente” y en
una estrategia para la instalacién de tecnologias de subjetivacién y disciplina
para el ejercicio de practicas y técnicas de domesticacién y elaboracién de 6rde-
nes de realidad en las distintas fases de acumulacion del capital que “aborda la
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cuestion de la domesticacién de todas las demads relaciones sociales y simbélicas
segin el cédigo de la produccién” (Escobar, 1996, pp. 382-383), a la vez que el
desarrollo y la economizacién se posicionan como imagen del presente/futuro
y camino tnico para el resto del mundo, de ahi que lo que se desarrolla es ante
todo un tipo de sociedad. El desarrollo como uno de los corolarios del capitalismo
se desenvuelve “absorbiendo y redefiniendo aquellos elementos y fragmentos
estructurales que le fueran ttiles o necesarios e imponiéndose exitosamente
hasta la fecha sobre todos los posibles patrones alternativos (...). El capitalismo
—y con él el desarrollo— articula multiples espacios/tiempos o contextos que son
histérica y estructuralmente desiguales y heterogéneos y configura con todos
ellos un mismo y tinico orden mundial” (Quijano, 2000, p. 74). Esto se eviden-
cia entre otras cosas, cémo el desarrollo no es una cuestion referida a paises o
regiones sino ante todo a un patrén de poder dado.

Ciertamente la politica y practica del desarrollo en contextos diferenciales
constituye una “propuesta histéricamente inusitada desde el punto de vista
antropoldgico: la transformacion total de las culturas y formaciones sociales de
tres continentes de acuerdo con los dictados de las del llamado Primer Mundo”
(Escobar, 1996, p. 13), situacién que ordena las singularidades socio/culturales
y las inserta en la logica de acumulacion del sistema mundial capitalista. En
suma se trata del encierro, la captura e integracién de la multiplicidad o de la
diversidad socio/cultural a un proyecto de consolidacién de un patrén de poder
o de una configuracién societal monocultural que se desplaza por los distintas
locaciones del planeta, subsumiendo y despotenciando escenarios, sujetos y
paisajes socio/naturales singulares.

Estas asunciones postulan y concretan un tratamiento metropolitano especifico
de las diferencias fisico/naturales y socio/culturales, con el cual es preciso conso-
lidar la capacidad de produccién cultural, esta vez soslayando las singularidades
y moduldandolas/moldeandolas en consonancia con los dictados del modelo ex-
pansionista/universalizante euro/usacentrado. En este horizonte las diferencias
son apreciadas, analizadas, concebidas y re-conocidas en tanto anormalidades y
carencias sobre las cuales se instalan dispositivos y agendas para su redencién,
salvacion e insercion en las dindmicas hegemonicas del patrén de poder. Pro-
cesos posibles mediante la captura y represion del potencial de la multiplicidad.

Desarrollo y politica en su relacion inescindible actdan como efectivos cons-
tructores culturales en los que la asimilacién y en especial la integracién se
comportan como vias expeditas para la captura forzosa de las diferencias, lo
que deriva su incomprensién y su clasificacién cuya diferencia se desustancia-
liza y se reduce a la repeticién y con ella a la reproduccion. Tal clasificacion se
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enmarca en la tradicional “creacién y reproduccion de los dualismos” de los
cuales desarrollo/subdesarrollo y més recientemente la expresién “en vias de
desarrollo”, movilizan las agencias y agendas expansivas y reconfiguradoras no
solo de la geopolitica sino ante todo, de la subjetividad.

Asi, el capitalismo y el desarrollo, parafraseando a Deleuze, se comportan como
“empresas mundiales de subjetivacién”. Subjetividad refigurada a partir de la
eficacia practica y simbdlica de diversas tecnologias que han actuado como
mecanismos de (re) (des)codificacién, en la dindmica capitalista/desarrollista
como lo ha advertido el autor (1971, p. 3) se constituye sobre la ruptura de
todos los codigos v las territorialidades sociales, es decir que su funcionamiento
se da con base en flujos descodificados y desterritorializados propios de una
axiomdtica como forma de regulacién de los flujos, en especial de los flujos
peligrosos. Hacer, deshacer, inventar y reinventar subjetividades, flujos, terri-
torios, deseos (potencia productiva de la vida) y flujos de deseo, integran el
fenémeno esquizofrénico de la descodificacion y desterritorializacion capitalista/
desarrollista. Asi, histéricamente se han (des) (re)codificado los flujos (flujos
de produccién, de prestigio, de poblacién, alimentarios, urbanos, etc), y todos
aquellos que han tendido a escapar de la puesta en el mercado y en general de
la axiomatica desarrollista.

En general y en su decurso, como lo advierte Sachs (1996), el resultado del
proceso desarrollista y de sus mutaciones discursivas y practicas ha sido “una
tremenda pérdida de diversidad. La simplificacién planetaria de la arquitectura,
del vestido y de los objetos de la vida diaria saltan a la vista; el eclipsamiento pa-
ralelo de los lenguajes, costumbres y gestos diversificados es ya menos visible; y la
homogeneizacion de deseos y suefios ocutre profundamente en el subconsciente
de las sociedades. (...) lo “otro” ha desaparecido con el desarrollo”. Empero, las
re-acciones y los distintos agenciamientos de ciertas colectivos socio/culturales
y en diversas locaciones, muestran también como “los numerosos “fracasos
del desarrollo” son también el triunfo de la diversidad cultural” (Rist, 2002, p.
277); asunto que ha suscitado en las Gltimas décadas, reacomodos estratégicos
en torno al desarrollo en tanto éste “abre las compuertas de aquellos modelos
del desarrollo que fracasaron por extrapolaciones sin cultura por aplicaciones
sin historia.(...). Hoy, por el contrario, se tienen en cuenta las rupturas, las
discontinuidades. El desarrollo puede ser pensado a través de tensiones y no sim-
plemente de progresiones mientras que las finalidades Ginicas han explosionado
dando lugar m4s a dialectos que a lenguas unificadoras” (Rey, 2002, pp. 1,3).

En suma, el desarrollo neutraliza la potencia de la diferencia, captura e integra
la multiplicidad y singularidad fisico/natural y socio/cultural, integra para evitar
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la comprensién y en consecuencia codifica, regula y disciplina las variaciones y
especificidades. No obstante, esta forma de continuidad del proceso de occiden-
talizacion del mundo a la vez que suscita la re-produccién, también produce lo
inexistente mediante la invisibilizacion y silenciamiento, al desalojar el camino
para el desarrollo. Es decir, para la concrecién de un patrén de poder en cuyas
finalidades se aprecia la intervencién como forma legitima para la (re)habilita-
cién socio/econémica y politico/cultural.

Tal proceso materializa el triunfo de la re-produccién sobre la diferencia, estable-
ciendo asimismo una suerte de ontologia o de constitucién de una subjetividad
que introduce una afectacién/refiguracion del imaginario y de los modos de
vida de poblaciones ahora “atrasadas” y “subdesarrolladas” constituidas como
objeto de la compleja empresa intervencionista, en el cual el desarrollo no es
solo un régimen de representacion sino ante todo un régimen de gobierno en
tanto moviliza formas de asuncién, control, disciplinamiento y noo-politizacién®.

El desarrollo como dispositivo capitalista e igualmente socialista’, re-produce
un modo de vida tefiido de occidentalizacion en el que tanto ayer como hoy
son inevitables “los sufrimientos o sacrificios (los costos) de la “modernizacién”
de los otros pueblos “atrasados” (inmaduros), de las otras razas esclavizables,
del otro sexo por débil, etc. (Dussel, 2000, p. 49). En la misma direccién, por

6. La noopolitica forma parte de las tecnologias humanas de gobierno de los demas, expresa-
das en “tecnologias de accién a distancia, donde la imagen, el sonido y los datos funcio-
nan como maquinas de modular, instaurando nuevas relaciones de poder que toman como
objeto a la memoria y su conatus (la atencién). La noo-politica (el conjunto de técnicas
de control) se ejerce sobre el cerebro, implicando en principio la atencién, para controlar
la memoria y su potencia virtual. La modulacién de la memoria serfa entonces la funcién
mas importante de la noo-politica. Estos dispositivos han conocido un desarrollo sin pre-
cedentes gracias a la informética y a la telemdtica. La noo-politica actia en el nivel mas
desterritorializado (Lazarato, 2006, pp. 92-94).

7. Como se ha expresado en esta indagacion, progresar, modernizar, desarrollar son propdsitos
y procesos que han integrado las agendas politicas capitalistas y socialistas, asi como sus
distintas variantes y estrategias, en las que desde particulares planteos, la fuerza discursiva y
practica del desarrollo ha sido prohijada por los “modelos”, sistemas y Estados, haciendo de
éste un “régimen de gobierno”, siempre inscrito en la expansién del mundo occidental. De
esta forma, todas las estrategias de construccién del estado y de agenciamiento del gobier-
no, han adoptado la cuestién del desarrollo como uno de sus principales sustratos y méviles,
en donde la ofensiva modernizadora, el autoritarismo expresado en dictaduras militares
como del proletariado y la democracia (neo)liberal, constituyen las principales expresiones
que dan forma y contenido al desarrollo en tanto discurso y practica en distintos contextos,
en los que éste se anunciaba —se anuncia— como promesa de redencién socio/econémica
y politico/cultural o como suefio dramdticamente convertido en pesadilla colectiva (Quijano,
2002, pp. 86-98).
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ejemplo para United Nations (1951, p. 15), sus premisas de inevitable justipre-
ciacién dan cuenta de cémo “hay un sentido en el que el progreso econémico
acelerado es imposible sin ajustes dolorosos. Las filosoffas ancestrales deben ser
erradicadas; las viejas instituciones sociales tienen que desintegrarse; los lazos
de casta, credo y raza deben romperse; y grandes masas de personas incapaces
de seguir el ritmo del progreso deberan ver frustradas sus expectativas de una
vida cémoda. Muy pocas comunidades estdn dispuestas a pagar el precio del
progreso econémico”. Ciertamente, la modernizacién ha jugado y continta
jugando un rol trascendental en tanto “Gnica fuerza capaz de destruir supers-
ticiones y relaciones arcaicas sin importar el costo social, cultural y politico”

(Escobar, 1996, p. 86).

Se trata entonces de expandir la empresa civilizatoria/desarrollista con la que
se transforma el espiritu, la cultura y las formas de organizacién econdémica y
politica a través del desarrollo como propuesta universal pero no transcultural
en la cual la diferencia no sélo se excluye sino que asiste a su conversién. Asf,
frente a sujetos de varias latitudes —otrora tercermundistas— considerados
diferentes, el desarrollo se concibe precisamente como el dispositivo a través
del cual, esta diferencia traducida en carencia o desviacién del patrén normal
debera ser superada.

Las mutaciones de la arquitectura discursiva
del desarrollo. Los eufemismos justificatorios
de los fracasos recurrentes

De acuerdo con el imaginario social, el desarrollo ha hecho transito histérica-
mente dando cuenta de mdltiples nominaciones, politicas, proyectos y practicas
en los diversos espacio/tiempos al dejar entrever una suerte de mutaciones es-
tratégicas de su edificio discursivo y de sus aplicaciones, las que en el fondo no
han suscitado transformaciones sustantivas, pero si han agregado adjetivaciones
en las que las disyunciones y discontinuidades del desarrollo se convierten en
conjunciones y continuidades del dispositivo, a la vez que eclipsan y suavizan sus
fracasos recurrentes. El sustantivo se mantiene incélume, pero se acompafia de
numerosos adjetivos que depende de las coyunturas politico/econémicas, de las
modas, de las tendencias y horizontes de los organismos multilaterales de crédito
como de las agencias de cooperacién internacional al igual que los imperativos
académicos e institucionales, todos inscritos en las formas de dominio imperial/
(neo)colonial y de geopolitica global.
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Sin duda el concepto y sus variaciones discursivas mantienen su anclaje en una
historia particular y en un proyecto de uniformizacién u occidentalizacién de los
mundos, el cual siempre apela a la ‘necesidad del desarrollo’ de los escenarios
extroccidentales susceptibles de intervencion por parte de la empresa y cru-
zada desarrollista. De ahi que, a juicio de Illich (1996) y de otros pensadores,
el desarrollo es una “palabra toxica”, “una “palabra pldstica”, una “palabra
" que logra admirablemente el trabajo de la

b

ameba’, un “concepto trampa”
ilusién ideoldgica de crear un consenso entre partes antagdnicas gracias al
oscurecimiento del juicio y a una anestesia del sentido critico de sus victimas”
(Latouche, 2004a, pp. 22, 23). El mismo caricter lo comparten las mdltiples
derivaciones adjetivadas del desarrollo, desviaciones que han devenido en
eufemismos u oximoros que en muchos casos han logrado suavizar los efectos
perversos y conversos del desarrollo.

Esta suerte de “estrategia de eufemizacion con adjetivos” que integra la “era
de los desarrollos con particulas” como lo denominé Latouche (20044, p. 25),
amplia la gram4tica desarrollista mediante los cambios estructurales del discurso
o de la arquitectura de la formacion discursiva en la medida en que introduce
no solo nuevas nominaciones, sino ante todo, nuevos modos de operacién y la
emergencia de otros dispositivos que no derivan en cambios sustantivos, pero
sf concreta la exclusién méas importante, lo que se suponia era el objeto/sujeto
primordial del desarrollo: gente y sus proyectos existenciales.

Hacen parte de estas nominaciones y expresiones conjuradoras de los excesos,
fracasos e impertinencias el desarrollo los planteamientos estratégicos como de-
sarrollo socialista, autodesarrollo, desarrollo dirigido, otro desarrollo, desarrollo
local, etnodesarrollo, desarrollo autocentrado, desarrollo endégeno, desarrollo
participativo, desarrollo comunitario, desarrollo integrado, desarrollo humano?,
“desarrollo auténomo y popular”, ecodesarrollo, desarrollo territorial, desarro-
llo local, microdesarrollo, desarrollo regional, desarrollo y género, desarrollo
econdémico, desarrollo nacional, desarrollo alternativo, desarrollo sostenible/
sustentable, y un ya largo etcétera. Tales adjetivos redundantes, contradictorios,

8. En el caso especifico del desarrollo humano, esta variante es puesta en marcha por el Pro-
grama de naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) en tanto indice que considera di-
mensiones sociales menos economicistas (educacién, salud, nutricién), pero igualmente
universales y transculturales: el indice de desarrollo humano (IDH) se trata de una varia-
cién méds o menos sutil sobre el tema del nivel de vida, es decir, del nimero de délares per
capita. Asf el IDH serfa un indice universal de la verdadera riqueza y de la verdadera pobreza,
a la vez que no escapa ni al imperialismo cultural ni al etnocentrismo (Latouche, 2004a, pp.

32,33).

115



Urdimbres

antinémicos, confusos, etc, no postulan la proliferacién de diferentes, singulares
y alternativos desarrollos, ni mucho menos de desarrollos alternativos, pues
contrariamente las innumerables y distintas nominaciones y sus practicas han
mostrado la incapacidad para escapar del economicismo o de la colonizacién
del imaginario por lo econémico y por consiguiente de la occidentalizacién.
Estos procesos han estado acompafiados por estrategias sucesivas como la
planificacién y el crecimiento nacional, la revolucion verde, la modernizacion,
la participacion, etc, asi como por el auxilio de saberes eurocéntricos que han
legitimado esta misién civilizadora/normalizadora.

Ciertamente estas nuevas/viejas gramaticas constituyen manifestaciones de un
proceso en el cual la dindmica nominativa y del poder en Ia (re) (neo)coloniza-
cién y representacion de las realidades sociales permiten pensar el desarrollo en
términos discursivos, concentrandose en la dominacién geopolitica e imperial’.
No puede entonces desconocerse, tal como lo ha sefialado Dorothy Smith (1984,
p. 63), que “el discurso crea formas de conciencia social. El discurso desarrolla
la moneda ideolégica de la sociedad, proporcionando esquemas y métodos que
convierten las realidades locales en formas categdricas y conceptuales estanda-
rizadas”. En el caso del desarrollo y sus entronques con la economia y la cultura,
tal discurso ha dado determinadas formas a las realidades y sefialado imperativos
y protocolos, con lo cual se ha consolidado como loci para la creacién/exclusién/
silenciamiento sistematico de conceptos, teorfas y pricticas, que a su vez confi-
guran gradaciones o categorias que prohijan relaciones concretas de poder, en
las que el desarrollo “establece una practica discursiva que determina las reglas
del juego: quién puede hablar, desde qué puntos de vista, con qué autoridad y
seglin que calificativos; define igualmente las reglas a seguir para el surgimiento,

9. Eldiscurso en este contexto no sélo esté integrado por palabras, y las palabras no son “vien-
to, un susurro exterior, un batir de alas que uno tiene dificultad en oir en el asunto serio de
la historia” (Foucault,1970, p. 209). Retomando a Escobatr, el discurso no es la expresién
del pensamiento. Es una practica con condiciones, reglas y transformaciones histéricas...
para decirlo de otra manera, y en el contexto del desarrollo, pensar en modificar el orden
del discurso es una cuestion politica que incorpora la practica colectiva de actores sociales
y la reestructuracién de las economias politicas de la verdad existentes (Escobar, 1996, pp.
404, 405). Analizar el desarrollo como discurso es “...mostrar que hablar es hacer algo, algo
distinto de expresar lo que uno se piensa, traducir lo que se sabe, distinto a poner en juego
las estructuras de una lengua; mostrar que agregar un enunciado a una serie preexistente
de enunciados, es hacer un gesto complicado y costoso, que implica unas condiciones (y no
solamente una situacién, un contexto, unos motivos) y que comporta unas reglas (diferente
de las reglas logicas y lingiiisticas de construccién); mostrar que un cambio en el orden
del discurso no supone unas ‘ideas nuevas’, un poco de invencién y de creatividad, una
mentalidad distinta, sino unas transformaciones en la practica, eventualmente en las que la
avecinan y en su articulacién comtn” (Foucault, 1970, p. 351).
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denominacién, analisis y la eventual transformacién de cualquier problema,
teoria u objeto en un plan o politica” (Escobar, 1996, p. 88). El desarrollo como
discurso funciona en esta perspectiva al crear un espacio en el que ciertas cosas
pueden decirse e incluso imaginarse, es decir, el discurso es el proceso a través
del cual la realidad llega a ser.

Sin duda en todo este entramado son el desarrollo alternativo y en especial el
desarrollo sostenible los dos felices hallazgos conceptuales los que atrapados en
la misma l6gica y racionalidad econémica occidental, méis que constituir una
“alternativa” al desarrollo, suavizan los estragos y fracturas socio/culturales,
imprimiendo ciertas esperanzas en una empresa que desde el horizonte econo-
micista y frente a la diversidad cultural y la infinitud de mundos posibles, asiste
paulatinamente a su ocaso. En particular, el desarrollo sostenible/sustentable
constituye “un feliz hallazgo conceptual”, “el mayor logro en este arte del reju-
venecimiento de las viejas lunas. Se trata de un bricolage conceptual que quiere
cambiar las palabras a falta de cambiar las cosas, una monstruosidad verbal por
su antinomia mistificadora. Lo ‘sustentable’ es lo que permite que sobreviva el
concepto” “Se trata de nuevo de una chapuza conceptual que intenta cambiar las
palabras porque no se pueden cambiar las cosas (Latouche, 2004a, pp. 25, 39).

El desarrollo sostenible emerge al postular lo biolégico como hecho social sig-
nificativo en medio de la intensa problematizacién acerca de la continuidad de
los paisajes biofisicos y culturales; es decir, situar en el debate las dificultades
que enfrenta el mundo contempordneo en términos de supervivencia global;
proceso que deja ver miltiples amenazas, producto de politicas y estrategias
de desarrollo econémico. De esta forma, el desarrollo sostenible presenta un
andamiaje discursivo que logra resonancia en diferentes latitudes y edifica a
su lado un gran aparato institucional que construye la legitimacién del orden
existente —especialmente econémico- sin registrar transformaciones que favo-
rezcan la vida, y si en cambio, da lugar a un conjunto de politicas y dispositivos
de intervencion en escenarios o paisajes donde las distintas esferas de la vida
socioecondmica y politico-cultural y especialmente la riqueza natural, son objeto
de conquista cientifica y de gestién por parte de la mano de Occidente en su
pretension por “salvar” el mundo.

El desarrollo sostenible™ como lo ha planteado Visvanathan, expresa un especial
potencial para colonizar las tltimas 4reas de la vida social del Tercer Mundo

10. Aunque indudablemente en esta fase de capitalizaciéon de la naturaleza y de
internacionalizacién del ambiente, el discurso del desarrollo sostenible predominante es
el de corte liberal, algunos autores sefialan la existencia de otras posturas criticas como la
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atn no regidas por completo por la logica del individuo y el mercado, como el
derecho al agua, las selvas y los bosques sagrados. Lo que eran territorios co-
lectivos ahora estan a medio camino entre el mercado y la comunidad incluso
cuando la economia no pueda entender el lenguaje de los espacios o territorios
colectivos porque éstos no tienen individualidad y no obedecen a las reglas de
la escasez y la eficiencia (Escobar, 1996, p. 373).

El “desarrollo sostenible” al alimentar el economicismo y el desarrollismo me-
diante un cambio cualitativo en la forma del capital, se sustenta en la economia
de la visibilidad en tanto dispositivo disciplinario inevitable en el ejercicio
del poder mundial. Efectivamente en este contexto, cémo lo ha manifestado
Foucault (1984, p. 192), “en cuanto al poder disciplinario, se ejerce hacién-
dose invisible; en cambio impone a aquellos a quienes somete un principio de
visibilidad obligatorio. En la disciplina son los sometidos los que tienen que ser
vistos. Su iluminacién garantiza el dominio del poder que se ejerce sobre ellos.
Esta visibilidad, en el contexto del desarrollo y especificamente en el ‘desarrollo
sostenible’, presenta lo biolégico como hecho social global, en el cual la biodiver-
sidad es el operador m4s importante en la nueva dindmica del capital, al otorgar
una valoracién positiva a la naturaleza como fuente de riqueza en si misma'.

‘culturalista’ y la ‘ecosocialista’, las que dan cuenta del fenémeno adicionando otros ele-
mentos a saber: 1).— el discurso culturalista constituye una critica al discurso liberal, que
enfatiza en la cultura como instancia fundamental de nuestra relacién con la naturaleza, es
decir, evalda y somete a juicio la cultura occidental economicista y cientifica de occidente,
en las cuales encuentran el origen de la crisis ambiental actual. Develan igualmente la eco-
nomizacién y la imposible reconciliacién entre crecimiento econémico y medio ambiente,
la economia de visibilidades, el rol de los organismos financieros internacionales, y entre
otros, la muerte simbdlica de la naturaleza., 2).— La criticas ecosocialista al discurso liberal
del desarrollo sostenible aunque comparte muchos apreciaciones con la culturalista, se dife-
rencia en la atencién que presta a la economia politica como base conceptual de la critica,
haciendo hincapié en la fase ecoldgica del capital, la cual desarrolla estratégicamente una
conquista semidtica de los territorios, los conocimientos locales y las comunidades locales,
que son recodificados y refuncionalizados bajo la dictadura de la produccién y de la visién
econdmica en su expresién contemporinea y bajo la égida de los programas de investigacién
y ciencia que buscan dar sustentabilidad a la cultura occidental y del mercado como locus
de realizacién humana. (Escobar,1999, pp. 75-91)

11. Dicho discurso ha buscado la exaltacion vy visibilizacién de tres aspectos de importancia, o
como lo ha planteado Escobar, ha intentado efectuar tres conversiones semidticas trascen-
dentales a saber: a). De la naturaleza y los territorios que seran vistos como reserva de valor
particular a nivel semidtico, b). De las poblaciones locales, convertidas en “guardianes”
de la biodiversidad, y, c). de los conocimientos locales, que comienzan a ser sistematizados
como necesarios para ‘salvar’ la naturaleza. Légicamente esta estrategia encierra para el
Tercer Mundo peligros que giran alrededor del tratamiento de los territorios por fuera de lo
humano vy lo social, la reinscripcién de las comunidades locales en los discursos ambienta-
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Queda claro el rol que la naturaleza y los territorios —reserva de valor—, las
comunidades y poblaciones locales —“guardianes” de la biodiversidad—, y entre
otros aspectos, los conocimientos locales o la sabiduria tradicional, juegan
en el contexto del desarrollo especificamente en el denominado “desarrollo
sostenible”, y en el 4mbito de la biodiversidad, y l6gicamente, en medio de
las nuevas dindmicas y modus operandi del capital. Esta nueva significacién o
resignificacién evidentemente como se ha mostrado de manera lacénica, mas
que suscitar y posibilitar un cimulo de trasformaciones en favor de la vida y en
la superacién del ahondamiento histérico de las contradicciones sociales, ha
servido en la legitimacién de un orden cuyo mayor interés se centra en hacer
compatibles las organizaciones y estructuras econdmicas, sociales, politicas y
culturales con las demandas del sistema econémico mundial. En suma, el fené-
meno calificado acude al legado foucaultiano como ecogubernamentalidad y en
consonancia con la nueva formacién discursiva global, define al medio ambiente
como objeto no solo de conocimiento sino de produccién y de gobierno.

La ecogubernamentalidad ha sido definida entonces como “todas las politicas,
los discursos, los conocimientos, las representaciones y las practicas ambientales
(locales, nacionales y transnacionales) que interactdan con el propésito de diri-
gir a los actores sociales (cuerpos verdes) a pensar y a comportarse de maneras
particulares hacia fines ambientales especificos (desarrollo sostenible, seguridad
ambiental, conservacién de la biodiversidad, acceso a recursos genéticos, entre
otros)” (Ulloa, 2004, p. XLII). En este contexto se ubica el desarrollo sostenible
y las actuales luchas por la apropiacién/defensa de la biodiversidad en tanto
campo de conflicto constante en el que se debate el control de los espacios
biofisicos y socio/culturales.

En la misma direccién podria afirmarse que las distintas formas de denominar al
desarrollo, estdn en el espiritu que le asiste al desarrollo sostenible, de ahi que sus
mutaciones discursivas asf como sus multiples practicas se han soportado —y se
soportan— en concepciones derivadas de un patrén civilizatorio, presuntamente
superior y normal, que concibe la naturalizacién de la sociedad Occidental, la
sociedad liberal y el desarrollo basado en el mercado. En efecto, las alternativas al
desarrolloy las economias de otros modos, requieren de ciertos desprendimientos
en los que se hacen necesarios volver la mirada a la especificidad que mani-

listas como sujetos de un orden natural de cosas (otra versién del mito del buen salvaje), y
la refuncionalizacién de los conocimientos tradicionales en términos de la biologia moderna

(Escobar, 1996, 126-127).
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fiestan las visiones, practicas y discursos ancladas en la diferencia epistémica,
econdmica, politica y cultural, en la cuales podrian encontrarse “alternativas al
desarrollo realmente existente, mucho més que otro desarrollo, otro desarrollo
sencillamente concebido y corregido” (Latouche, 2004a, p. 51).

En medio del conjunto de mutaciones de la arquitectura discursiva del desa-
rrollo se movilizan algunos interrogantes por resolver, que tienen relacién con
aspectos como: {Doénde se da o se produce el desarrollo?, {estd de regreso el
desarrollo?, el desarrollo ahora si, pero icon rostro humano?, {desarrollo alterna-
tivo, alternativas al desarrollo u otras proliferaciones?, iel desarrollo o la vida?,
{desarrollo, crecimiento o decrecimiento?, idesarrollo y libertad o desarrollo
como captura?, desarrollo y dimensién humana: {la ampliaciéon del campo de
batalla?, ison nuestros paisajes bio/fisicos y socio/culturales en su singularidad,
susceptibles de desarrollalizacién?; entre innumerables cuestionamientos aun
por resolverse y en los que distintas y renovados anélisis sin duda ayudaran a
concretar lecturas ttiles e inteligentes.

Estas apreciaciones plantean la necesidad de potenciar nuevas formas de con-
cebir el presente/futuro a partir de la edificacion de espacios de confrontacién,
agencia y resistencia, los cuales deben girar en torno a posibilidades critico/
reflexivas; los cambios y arreglos institucionales, la recomposicion de las rela-
ciones de poder instauradas, la racionalidad que guia la actividad econémica y
el modo de produccién; aspectos claves en la configuracién, reconstruccion y/o
deconstruccién de la historia y el horizonte de la multiplicidad de mundos. Las
experiencias locales por desmantelar el régimen de representacion desarrollista
e instaurar alternativas de pensamiento y accién, importan en nuestro analisis
en tanto representan “experimentos vivientes” que se desenvuelven a través
de su uso/significado en el lugar muchas veces con conversaciones o sin ella, y
con propuestas de alcance planetario.

Marketizacion: lo comiin como locus de la plusvalia,
la refuncionalizacion de la diferencia
o las “mercancias de la diversidad”

El tratamiento y gestion de la diferencia (neo)colonial y en el marco de la triada
desarrollo-economia-culturas, histéricamente deja entrever un sinntimero de
estrategias consonantes con los cambios cualitativos de dispositivos de poder
mundial, y hoy con la fase de reexpresién y reacomodo del capital, es el escenario
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donde los ejes de dominacién se redefinen, al integrar y reforzar heterogeneida-
des en los diversos paisajes socioecondmicos y politico/culturales. El fenémeno
ha permitido la transformacién tanto de los regimenes discursivos como de las
representaciones, dando cuenta como ya se ha dejado entrever, de un itinerario
que histéricamente parte de politicas y practicas de invisibilizacién del “otro”,
pasa por la asimilacién o reduccién y hoy —frente al agotamiento de las dos an-
teriores—, posiciona la “eclosion de la alteridad”, la produccién de presencias, la
exaltaciéon y produccion de la diferencia o la visibilidad como un salto cualitativo
y de significacién en la actual reconfiguracion histérica del poder (colonialismo
no territorial) y en la reorganizacién global de la economia capitalista.

En esta perspectiva, es claro entonces como la nueva cartografia de las
visibilidades no es dada exclusivamente por el poder de interpelacién de grupos
y pueblos, sino también por la necesidad de hacerlos participes en la economia
de las visibilidades, en la “economia cultural” o en la “economfa creativa” en las
cuales todas las relaciones sociales y simbélicas son domesticadas y recodificadas
utilitariamente segtn las demandas de la produccién y del mercado. Esta fase
hace parte de la denominada marketizacién como manifestacién contempo-
rdnea del itinerario de la colonialidad/modernidad extendida a los mundos a
través del cristianismo, la modernizacién, la civilizacién, el desarrollo y hoy la
marketizacién o economia cultural del capitalismo.

En este marco analitico, empero, es necesario resolver el interrogante acerca
de la eficiencia de la administracién de la “alteridad” como estrategia politica,
asi como el valor y la significacién de la visibilidad como fuerza sociopolitica
“subversiva”; respuestas que pueden dar cuenta de una parte, del establecimiento
de nuevas formas de gestién social y politica, asi como el sentido de la diferen-
cia (neo)colonial como locus y epicentro del desarrollo capitalista, y, de otra,
del reordenamiento téctico de las fuerzas sociales que, con un amplio “capital
simbolico y capacidad de interlocucién/interpelaciéon que suscitan barreras
en la globalizacién de la dominacién mundial, configurando otras formas de
pensar, actuar y accionar en favor de la vida; las culturas y las epistemologias
fronterizas, lo que en sf mismo constituye el sustrato y anclaje del giro decolo-
nial”, en las cuales otras formas de ser, conocer y poder siempre han existido y
han sido posibles.

12. El término decolonialidad ha sido introducido por Catherine Walsh (2005, p. 24) para re-
ferirse a la “visibilizacién de las luchas en contra de la colonialidad pensando no sélo desde
su paradigma, sino desde la gente y sus practicas sociales, epistémicos y politicas, tomando
en cuenta la presencia de lo que Maldonado-Torres llama una “actitud de-colonial. La
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En esta direccion, habria que decir que el sinndmero de transformaciones del
mundo contemporaneo ha suscitado nuevos usos del “otro” en la medida en
que el mundo se conecta no sélo a partir de las diferencias sino también por la
vecindad de éstas. Y es de tal forma que hoy alcanza centralidad el fenémeno
de la inter/multiculturalidad, mas que el analisis de las culturas separadas, in-
sulares y autocontenidas. Los cruces culturales exigen entonces la construccién
de una nueva narrativa derivada del paso de identidades discretas a la hetero-
geneidad, la hibridacién y la inter/multiculturalidad, producto de fenémenos
como la globalizacién/glocalizacién, las fronteras méviles, difusas o porosas, las
ciudadanias flexibles y especialmente “el conjunto de procesos de homogenei-
zacién y fraccionamiento articulado del mundo que reordena las diferencias y
las desigualdades sin suprimirlas” (Garcia, 1999, p. 34), como manifestacién de
la configuracién de nuevos ejes de dominacién” que administran estratégica
y funcionalmente la diferencia (neo)colonial. Escenarios en los que la cultura
se utiliza como atractivo para promover el desarrollo del capital en su fase de
reacomodo.

En este contexto es evidente la lectura que el multiculturalismo en su vertiente
neoliberal hace del fenémeno en tanto se presenta como “una forma de racismo
negada, invertida, autorreferencial, un ‘racismo con distancia’: ‘respeta’ la iden-
tidad del Otro, concibiéndolo a éste como una comunidad ‘auténtica’ cerrada,
hacia la cual él, el multiculturalista, mantiene una distancia que se hace posible
gracias a su posicion universal privilegiada (...). Y desde luego, la forma ideal de
la ideologfa de este capitalismo global es la del multiculturalismo” (Zizek, 1998,
p. 172). De otra parte, es preciso indicar cémo ante la bisqueda de formas de
interpretar el mundo y de darle sentido a través de otros modos de existencia,
el proyecto de colonialidad/modernidad latinoamericana, el cual est4 soportado

decolonialidad encuentra su razén en los esfuerzos de confrontar desde “lo propio” y desde
las 16gicas-otras y pensamientos-otros a la deshumanizacién, el racismo y la racializacién, y
la negacion y destruccién de los campos-otros del saber”.

13. Una lectura diferente acerca del fendmeno, especificamente acerca de la interculturalidad
la presenta Catherine Walsh (2005) para quien “la interculturalidad tiene una significacién
en América latina y particularmente en Ecuador, ligada a las geopoliticas de lugar y espacio,
a las luchas histéricas y actuales de los pueblos indigenas y negros, y a sus construcciones de
de un proyecto social, cultural, politico, ético y epistémico orientado a la descolonizacién
y a la transformacién. Mas que un simple concepto de interrelacién, la interculturalidad
sefiala y significa procesos de construccién de conocimientos “otros”, de una practica poli-
tica “otra”, de un poder social “otro”, y de una sociedad “otra”; formas distintas de pensar
y actuar con relacién a y en contra de la modernidad/colonialidad, un paradigma que es
pensado a través de la praxis politica”.
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en logicas y pensamientos de otros modos, se constituye en horizonte y practica
para el didlogo y la accién con iniciativas que (re)accionan contra la opresién
y la colonialidad en todas sus expresiones.

Especificamente en la marketizacién propia de una sociedad mercadocentrista, el
tratamiento de la diferencia (neo) colonial se explica mediante el reconocimiento
de las mayorfas incorporadas como nuevos clientes, el valor de la diferencia como
reservorio de riqueza, el empaquetamiento y “etiquetado de las manifestaciones
extrafias”, el capital parasitando la heterogeneidad y lo tradicional/popular, las
redes dedicadas a la “negociacién de la diversidad”, entre otros aspectos que
dan cuenta de una economfa cultural de mercado fincada en la mercantilizacion
de la vida cotidiana o “economia de la experiencia”; la industrializacién de los
bienes simbdlicos, el trafico cultural internacional —electrénico y medidtico—,
y en general, la culturizacion de la economia o la economizacién de la cultura,
cuyo sustrato lo constituye una amplia oferta material y simbdlica como escenario
para la produccién-coproduccion de sentidos. Digamos que el capitalismo en
tanto “imperialismo global” no cesa de ser un sistema que produce mercancias y
pobres, pero que igualmente se basa en la acumulacién de riquezas y de sentidos,
los que empiezan a circular en los flujos econémico/financieros internacionales.

En esta direccién, un nuevo espacio y eje de poder lo constituye igualmente
la multiculturalidad expresada en las acepciones de la “ciudadanfa mundial”,
“la ciudadanfa multicultural”, la “politica de la diferencia”, la “politica de la
etnicidad”, “produccién de presencias”, entre otras nominaciones que dejan ver
cémo la diferencia otrora constituida como 6bice al desarrollo, hoy es estraté-
gicamente reconocida como un nuevo dispositivo que no opera bajo la l6gica
de la participacién y la inclusién. En este sentido, autores como David Rieff
atacan al multiculturalismo' alegando que no es mas que el compafiero de cama

14. Ante el uso indiscriminado que asocia multiculturalidad y multiculturalismo, siguiendo a
Eduardo Restrepo, es preciso aclarar como la multiculturalidad hace referencia a “una con-
dicién de hecho de aquellos cuerpos sociales que, de diversas maneras, incluyen en su seno
multiples horizontes culturales. Es una situacién en la cual confluyen diferentes entrama-
dos culturales en un cuerpo social, independientemente de que exista un reconocimiento
juridico o politico de esta multiplicidad cultural. (...) El multiculturalismo, en cambio, se
refiere a la serie de politicas que en el seno de una sociedad determinada se despliegan en
el plano del derecho en aras de apuntalar 0 no determinadas articulaciones de la multicul-
turalidad. (Restrepo, 2005, p. 277). De esta manera el autor, apoyado en Stuart Hall (2000,
p. 210), establece las siguientes distinciones acerca del multiculturalismo: multiculturalis-
mo conservador (socava la posibilidad de la multiculturalidad), multiculturalismo liberal
(ejercicio de la diferencia en privado), multiculturalismo neo-liberal (la diferencia en el
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del capitalismo consumista: “el derrumbe de la frontera, lejos de ser el aconte-
cimiento liberador imaginado por los multiculturalistas académicos, produjo el
multiculturalismo del mercado, no el de la justicia”. Igualmente reclama cémo
la vertiente en apariencia positiva del capitalismo se muestra “cada vez mas
ansiosa por incorporar a mujeres, negros, gays y otros grupos marginados, pues
estos legitiman las nuevas 4drea del consumismo”, proceso del cual, el capitalis-
mo obtiene beneficios monetarios de las nuevas mercancias de la diversidad”
(Reiff, en Yadice, 2002, p. 199). Dicho de otra manera, Hale (2002) subraya
que el reconocimiento del multiculturalismo también est4 relacionado con las
politicas neoliberales que abrazan los derechos del reconocimiento: el Estado
no sélo “reconoce” a la comunidad, a la sociedad civil, a la cultura indigena y
sus similares, sino que activamente las reconstituye a su imagen, desviandolas
de los excesos radicales, incitdndolas a hacer el trabajo de formacién del sujeto
que de otra manera recaeria en el propio Estado” (Hale, 2002, p. 496 en Ulloa,

2004, p. 74).

De esta forma, la diferencia pasa a constituirse como recurso con capacidad para
promover el desarrollo del capitalismo en su fase cultural, donde su activacién
econémica/mercantil es evidente y se expresa en la constitucién de una nueva
oferta material y simbdlica direccionada a viejos/nuevos nichos de mercado
protagonizados por grupos otrora marginados e invisibilizados (indigenas,
afrodescendientes, mujeres, ecologistas, homosexuales, feministas, inmigrantes,
etc), que hoy dan cuenta de las denominadas “mercancias de la diversidad”. En
sintesis, la “cultura en nuestra época es considerada como recurso, un incentivo
para el crecimiento econémico (Yudice, 2002, pp. 23, 25).

Este tratamiento de la diferencia cultural exige una comprensiéon amplia de la
economia, la que tradicionalmente ha sido reducida a la funcién de produccién
o la relacion de los sujetos con las formas en que producen, intercambian y
consumen, desconociendo por consiguiente cdmo ésta también se compone
de sistemas de produccion, juegos de verdad, relaciones de poder y de signifi-
cacion. Evidentemente, la economia no es sélo, ni siquiera principalmente una
entidad material, es ante todo, una produccién cultural o una forma de producir
sujetos humanos y ordenes sociales de un determinado tipo (Escobar, 2000,
p. 33). Entonces, la economia introduce la produccién de la subjetividad —de
la diferencia— como dispositivo y eje central del nuevo paradigma productivo

mercado o multiculturalismo comercial), multiculturalismo formal comunitarista (acuerdo
de derechos grupales para distintas comunidades).
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capitalista, de ahi que “las grandes potencias industriales y financieras producen
no sélo mercancias sino también subjetividades. Producen subjetividades dentro
del contexto biopolitico: producen necesidades, relaciones sociales, cuerpos, y
mentes, producen productores (Negri/Hardt, 2001, p. 74). Es en este contexto
donde puede entenderse como hoy la economia se interesa por la constitucién
de diferencias y sujetos maleables y puestos progresivamente al servicio del
capital en su nueva dindmica, o cémo especificamente el desarrollo del sistema
de mercado se acomparfia de un cambio en la organizacién de la propia sociedad,
convirtiéndola por completo en un apéndice del sistema econdémico.

La produccién econémica tradicional da paso entonces a la produccién cultural
de la diferencia y de la subjetividad a través de la incorporacién y mercanti-
lizacién progresiva de las relaciones humanas, al hacer como lo mostrara J.
Rifkin (2000), que la vida personal se convierta en una experiencia por la que
se paga o que ésta se constituya en la experiencia de compra definitiva. Sobre
este topico, M. Sahlins (1988, pp. 169-213), al contraponer la razén simbdlica
o significativa a la razén préctica, ha logrado advertir como “la produccién,
en consecuencia, es mas que una ldgica practica de la eficacia material, y algo
distinto a ella. Es una intencién cultural. La produccién es un momento fun-
cional de una estructura cultural (...) Asf es como la economia, en el caracter
de lugar institucional dominante, produce no sélo objetos para los sujetos
apropiados, sino sujetos para los objetos apropiados”. De esta manera se instala
una nueva forma/tensién la cual mas que propiciar la armonia y reduccién del
campo de batalla, éste se amplia en la lucha por el reconocimiento, las luchas
interpretativas, simbdlicas y de contenidos culturales, a lo que debe sumarse la
pretension por el posicionamiento, es decir por su circulacién.

Estas apreciaciones, de alguna manera situadas en el contexto de las relaciones
entre desarrollo/cultura y politica, al recoger el clima y la atmésfera en la que se
dinamiza y entrelaza paraddjicamente la gestion de la diferencia, y en el marco
del proyecto colonialidad/modernidad y de la decolonialidad, han intentado
mostrar intersticios y rutas para la indagacion, en un intento por dar cuenta
—basados en ejercicios inter/transdisciplinarios y por tanto interdiscursivos—,
del contexto, en el que en efecto, las diferencias, las cosas, los bienes, las ideas,
las imagenes, los conceptos, los servicios y la representacion se mercantilizan y
adquieren otros usos/significados, en medio de la recurrencia a la ‘creatividad
econdmica’ que favorece a la clase profesional-gerencial por cuanto saca pro-
vecho de la retérica de la inclusiéon multicultural” (Yudice, 2002, p. 35), ain
en medio de flujos hegemonicos y de movimientos de resistencia/agencia como
parte del nuevo paisaje socioecondmico y politico/cultural.
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La proliferaciéon de practicas utiles y creativas sobre la triada desarrollo/eco-
nomia/cultura

Postdesatrollo: para romper
con el imaginario (neo)desarrollista

La consideracién y el valor de la analitica del posdesarrollo en nuestra indagacién
no se instala en los movimientos pos/pos/pos como parte de la agregacion de
prefijos sin transformaciones de los fenémenos. Contrariamente, lo pos no es en-
tendido en este ejercicio como la superacién/sucesion contundente de procesos
especificos y por consiguiente, la asistencia a un nuevo periodo histérico libre
de sujeciones, dependencias, ataduras, condicionamientos, disciplinamientos
e intervenciones del otrora Tercer Mundo por actores hegeménicos globales.
Para el caso del posdesarrollo, lo pos no postula tanto un paisaje libre y despro-
visto del desarrollo global e imperial. El “prefijo ‘post’ (Ribeiro G, en Escobar,
20054, p. 256) sugiere la posibilidad de dibujar otros mapas cognitivos (...)” y
en consecuencia otras formas de investimiento, intervencion e interpelacién
en espacios/tiempos en los cuales la complejidad, la pluralidad de mundos y
existencia y la perdida de perspectiva de discursos y practicas con pretensiones
universalizantes, omnicomprensivas y totalizantes, son decididamente deter-
minantes. Asi, las consideraciones instaladas de alguna manera en la analitica
de visiones y practicas de diferencia buscan sefialar un esfuerzo en el marco de
un “inteligente y ttil conjunto de préacticas de lectura (...) donde la dimensién
politica y critica es consustancial, lo que ha permitido la alteracién de los modos
académicos de analisis superando las fronteras disciplinarias” (Gruner, 2002).

Se trata, como nos lo recuerdan autores diversos, de “proveer elementos para
pensar més alla del desarrollo, esto es, para una concepcion del posdesarrollo
que estd dirigida a la creacién de nuevos tipos de lenguajes, entendimientos y
acciones. (...) Lanocién de posdesarrollo se ha convertido en un heuristico para
re-aprender a ver y re-determinar la realidad de comunidades de Asia, Africa
y América Latina. Es un camino que sefiala esta posibilidad, un intento para
pensar otros conocimientos, ver otras cosas, escribir otros lenguajes” (Escobar,

2005b, p. 173).

En este horizonte Escobar nos recuerda en otros de sus trabajos (2002), (2005b)
las teorfas y paradigmas del desarrollo de gran visibilidad en las ciencias sociales
contemporaneas: la liberal, la marxista, y el pos-estructuralista. Para €, el “con-
cepto clave del paradigma liberal, que viene desde Adam Smith, John Locke,
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Hobbes hasta Milton Friedman o Jeffrey Sachs y los fildsofos morales liberales
de hoy, es una teoria que se centra en el papel del individuo en la sociedad y
en el mercado. El materialismo histérico, por otro lado, se centra en el trabajo
y la produccién y por lo tanto su cuerpo tedrico es completamente distinto al
del pensamiento liberal. La teorfa posestructuralista finalmente se centra en
el analisis del lenguaje, las significaciones y las representaciones”. Para estas
perspectivas, las grandes preguntas objeto de analisis y debate aluden a {cémo
puede una sociedad desarrollarse o ser desarrollada a través de la combinacién
de capital y tecnologia y acciones estatales individuales? La teorfa marxista
hace una pregunta diferente: {Cémo funciona el desarrollo como una ideologia
dominante? y, por tanto, {cémo puede desarrollarse una sociedad a través de
un cambio de ideologias y de relaciones de produccién? El postestrucutralis-
mo se pregunta acerca de {(c6mo llegaron Asia, Africa y América Latina a ser
representados como subdesarrollados? y (cudles han sido las consecuencias de
ese acto en el lenguaje?

Este autor insiste en mostrar como no todo lo que emerge en la triada mo-
dernidad- globalizacién-desarrollo se conforma con el credo y el libreto del
capitalismo vy le rinde tributo. Asi, en su develador anlisis postula positiva y
sociopoliticamente al Tercer Mundo como “fuerza subversiva no alineada”, en
el cual apoyado en Nandy (1989), es posible “crear un espacio al margen de
la actual civilizacién global para una ecologia politica del conocimiento que
sea plural y novedosa”. En este sentido, aspectos como el decrecimiento” y en

15. El planteamiento acerca del ‘decrecimiento’ tiene su sustrato en el hecho de cémo
la “mayorfa de las sabidurfas han afirmado que la felicidad consiste en satisfacer
un niimero juiciosamente limitado de necesidades o a la reproduccién sumamen-
te moderada y adaptada a las limitaciones naturales”. (Latouche, 2004a, p. 69).
Como sostiene este autor, “a riesgo de decepcionar, repitamos que el ‘decrecimien-
to’ no es un concepto, en el sentido tradicional del término y que, hablando con
propiedad, no existe una “teorfa del decrecimiento” anéloga a las teorfas del cre-
cimiento elaboradas por los economistas. El decrecimiento “es simplemente una
consigna lanzada por aquellos que realizan una critica radical del desarrollo con el
objetivo de romper el discurso estereotipado y economicista y disefiar un proyecto
de recambio para una politica del posdesarrollo. El ‘decrecimiento’ en sf mismo
no constituye, en realidad, una alter-nativa concreta; es mas bien la matriz que
posibilita multiples alternativas. Se trata entonces de una propuesta necesaria para
reabrir los espacios de la inventiva y la creatividad bloqueados por el totalitarismo
economicista, desarrollista y progresista. Atribuir a quienes plantean esta propues-
ta el proyecto de un ‘decrecimiento ciego’, es decir, de un crecimiento negativo sin
cuestionamiento del sistema, y suponer, como hacen ciertos ‘alter-economistas’,
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especial la hibridacién, pueden servir para contrastar evangelios, universos de
referencia y narrativas maestras, y el repertorio de formaciones discursivas re-
novadas y practicas de vida que van mas all4 del desarrollo y prometen a su vez,
consolidar otros constructos tedricos y otras formas de organizar perspectivas
en favor de la vida. Esta concitaciéon desemboca en la idea del postdesarrollo,
la “era del postdesarrollo” postulada por autores como Rist (2002), Rahnema
y Bawtree (1997), Escobar (2005a),(2005b), G. Honor (1999), Nandy (2000),
y subsidiariamente un sinntimero de pensadores que preconizan con practicas
de lecturas renovadas, la posibilidad mas que de una era o un estadio temporal
concreto, un horizonte tedrico, politico y critico de gran significacién en torno a
la diferencia econémico/cultural, en la que el desarrollo ya no serfa el principio
orientador y medular de la vida socio/cultural .

El postdesarrollo, producto de la intensa discusiéon presenciada en la década
de los noventa alrededor del fracaso del desarrollo en sus practicas y en su
arquitectura discursiva, se postula como una importante reaccién al influjo
economicista, monolitico y monoteista, incapaz de protagonizar el paso definitivo
centrado en el sujeto y la diferencia, y no en el algoritmo. Podria decirse que el

que desean impedir a los paises del Sur resolver sus problemas, participa de la
sordera si no de la mala fe” (Latouche, 2004b).

16. En esta direccién se ubican distintas formaciones discursivas y précticas de vida-
lugar que especificamente en el contexto andino latinoamericano y en medio de
procesos de reacomodo/experimentacién institucional, funcional y conceptual,
dan cuenta de la nocién del ‘buen vivir’ o de vivir bien, la cual comporta una
gran potencialidad en medio de la proliferacién de dtiles e inteligentes practicas
sobre la trilogfa desarrollo/economia y cultura, pero ante todo sobre la vida o la
sostenibilidad de la misma. El ‘buen vivir’ hace parte del patrimonio milenario de
las comunidades indigenas andinas y corresponde al Sumak Kawsay o Alli Kawsay
en Kichua, al Suma Qamana en Aymara y al Nande Reko en guarant, expresiones
que con sutiles diferencias lingiifsticas, dan cuenta en general de ‘vida limpia y
arménica’, ‘buen y bello existir’ y en suma de “buen vivir~ como horizonte existen-
cial, politico y de reafirmacién socio/cultural. Tal legado ha sido recogido también
en numerosos procesos de movimientos y comunidades indigenas en Colombia,
los que sin hacer alusién directa al término, dan cuenta de esfuerzos colectivos
materializados en Planes de Vida como “narrativas de vida y de sobrevivencia o
la construccién de un camino que facilita el transito por la vida, y no la simple
construccién de un esquema metodolégico de planeacién (...), un auténtico re-
descubrimiento de lo que somos, de lo que hemos sido, de lo que tenemos como
recursos para proyectarnos més libremente en nuestro porvenir (Cabildo, Taitas,
1994, pp. 197, 202).
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énfasis del postdesarrollo se hace por la necesidad de crear, ampliar, visibilizar
y movilizar otras representaciones y significaciones que desbordan el desarrollo
como evangelio, asi como destacar otros actores, lugares y procesos en los que
la vida se gestionan al margen de los evangelios desarrollistas y economicistas.
Tales esfuerzos dan cuenta de visiones, discursos, practicas, epistemes y episte-
mologias que rompen y subvierten con la canonizacién de las ciencias modernas,
ala vez que otorgan cierta centralidad a comunidades especificas, movimientos
sociales, saberes particulares y a esfuerzos colectivos con procesos locales y
reivindicaciones del lugar, muchos de ellos sin intereses en las agendas globales.

En este empefio se ubican anilisis y practicas emanadas de nuevas herramien-
tas de andlisis como Ila teoria feminista, el postestructuralismo, los estudios
culturales en sus diversas manifestaciones, los estudios ambientales, la critica
poscolonial y de la subalternidad entre otras epistemes no capitalocentristas,
en los cuales se hacen aproximaciones criticas al fenémeno con la contribu-
cién inter/transdisciplinaria que centra su atencién en la economia politica, la
ecologifa politica y el analisis cultural. Se trata entonces de la construccién de
lenguajes, sujetos, acciones colectivas y en suma, de la articulacién de procesos
y agenciamientos de menor escala en lugares especificos o de alta singularidad,
los que inscritos en otros horizontes, no se alinean necesariamente en los ya
tradicionales esfuerzos por consolidar un sujeto histérico capaz de contraponerse
de modo antisistémico y en el mismo plano de totalidad del mundo.

La década de los noventa, al verificar el ocaso de la “era del desarrollo” postu-
lada a partir de la Segunda Guerra Mundial como modelo y referente medular,
presencia la irrupciéon del postdesarrollo como nocién y proyecto con una su-
gerente potencialidad y capacidad de movilizacion de préacticas, pensamientos,
voces y suefios de comunidades y movimientos en los cuales el desarrollo no es
axial, 0 no tomarfa un lugar “Gnicamente bajo la mirada de Occidente” (Mo-
hanty, 1991). Como lo ha sintetizado Arturo Escobar, el postdesarrollo no es
un periodo histérico al cual sus proponentes piensan que hemos llegado o que
estd a nuestro alcance. Se trata en cambio y de modo general de:

a. La posibilidad de crear diferentes discursos y representaciones que no se
encuentren tan mediados por la construccién del desarrollo (ideologfas,
metaforas, lenguaje, premisas, etc.);

b. Por lo tanto, la necesidad de cambiar las practicas de saber y hacer y la
“economia politica de la verdad” que define al régimen del desarrollo;
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c. Por consiguiente, la necesidad de multiplicar centros y agentes de produccién
de conocimientos —particularmente, hacer visibles las formas de conoci-
miento producidas por aquellos quienes supuestamente son los “objetos”
del desarrollo para que puedan transformarse en sujetos y agentes;

d. Dos maneras especialmente ttiles de lograrlo son: primero enfocarse en las
adaptaciones, subversiones y resistencias que localmente la gente efectia
en relacién con las intervenciones del desarrollo (como con la nocién de
“contra-labor” que se explica mas abajo); y, segundo, destacar las estrategias
alternas producidas por movimientos sociales al encontrarse con proyectos

de desarrollo (Escobar, 2005b, p. 20).

Producto de estas analiticas son las posturas que hablan de la heterogeneidad
del desarrollo, la politica y la cultura o de éstos fenémenos como manifestacién
socio/histérica, in-observando el telos occidental y se configuran a partir de las
singularidades y urgencias particulares. Igualmente, se aprecia la existencia de
“un abanico m4s amplio de formas de vida posibles” (Appadurai, 2001), o de
escenarios o ambientes de multiplicidad que en el “sur global”, y especialmente
en América Latina, se inscriben en un emergente y efervescente proceso de
revalorizacidn, revitalizacién y reforzamiento de las identidades y de mdltiples
l6gicas por las cuales se construye y se otorga sentido al mundo, a los mundos.
En este horizonte, y de manera reciente/creciente, por ejemplo en América La-
tina, se da gran visibilidad a visiones, practicas y procesos que revelan multiples
formas de agentividad y contraposicion activa al desarrollo como muestra de lo
que estd ocurriendo en muchas locaciones y comunidades.

Se aprecia entonces una red de localidades y actores portadores de conceptos,
politicas, ecologfas y culturas que dan sentido al mundo vivido, al mundo de
la vida; redes cuya complejidad en medio de un cimulo de resignificaciones
exteriorizan la proliferaciéon de “focos de afirmacién existencial”, “caminos
experimentales de pensamiento” (Lazzarato, 2007, pp. 13,32) y maneras de
“pensar de otros modos”, que hacen necesario que “re-aprendamos a enten-
der, ver y escuchar las mdltiples realidades, lo cual requiere que suspendamos
nuestras formas habituales de pensar, escuchar y decir, indicando que, tal vez
nuestras realidades sociales, naturales y culturales, —en términos occidentales—
no son ‘desarrollables’. Lo que est4 en juego es una transformacién de culturas,
representaciones y practicas que permitan construir ‘otras’ superficies de vida,
‘otros’ espacios afectivos, sentando las bases para otros ‘territorios existenciales’

(Guattari, 1995, p. 23, en Escobar y Pedrosa, 1996, pp. 353-354, 358-359).
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Es desde este horizonte analitico y existencial que se evidencia la invisibilizacién
por parte de nociones hegemonicas de visiones, practicas y discursos con anclaje
en la diferencia econémica/cultural, y se aborda el examen a dtiles e inteligen-
tes practicas del desarrollo, ya no enmarcadas forzosamente bajo el canon y la
codificacion occidental e institucional, en el cual lo social y lo politico se hace
funcional a las 16gicas socio/politicas prevalecientes.

A modo de epilogo

Educacién, desarrollo humano y su potencialidad para nuestros espacios/ tiempos

En medio de estas consideraciones generales y de las mutaciones discursivas del
desarrollo, se ubica el desarrollo humano, perspectiva que involucra la dimensién
humana del desarrollo, muchas veces comprendido como “otro cambio para-
digmatico” que abre una perspectiva sugerente para redefinir el acercamiento
convencional al desarrollo y en tanto conjugacién interactiva de los principios de
sustentabilidad, equidad, productividad y empoderamiento que involucra accionesy
agendas publicas/civiles encaminadas a garantizar el ambiente necesario para que
las personas y los grupos humanos puedan desarrollar sus potencialidades y asi
llevar una vida creativa y productiva conforme con sus necesidades e intereses.

El fenémeno que podria inscribirse en el proceso de “mutacién de la arquitec-
tura discursiva del desarrollo”, en la “estrategia de eufemizacién con adjetivos”,
la “era de los desarrollos con particulas” (Latouche, 2004a), o en el horizonte
de los “felices hallazgos conceptuales”, es también concebido y asimilado en
varios escenarios y procesos Como una sugerente apuesta y horizonte analitico
potencialmente importante, de cara a la necesidad de recuperar las posibilida-
des de experimentacion creativa y movilizar iniciativas posibles y disponibles

en favor de la VIDA.

Aunque la genealogia del desarrollo humano tiene como epicentro a las Na-
ciones Unidas y por tanto podria ser catalogado como un nuevo dispositivo de
normalizacién y disciplinamiento, la utilidad del planteamiento es prohijada
en varias y contrapuestas perspectivas (psicologia, educacién, economia, au-
toayuda, politica publica, entre otras), al destacar su potencialidad en torno a
la promocién de las capacidades, las oportunidades y las libertades. La nece-
sidad del desarrollo humano tiene relacién con asuntos probleméticos como
el fracaso del mercado en el intento de propagar los beneficios econémicos y
erradicar la pobreza como también los altos costos humanos de los programa de
ajuste estructural y la diseminacién de las enfermedades sociales (el delito, el
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debilitamiento del tejido social, el VIH/SIDA, la contaminacién, ...) en medio
de procesos de crecimiento econémico sistemético, y con ellos, el aumento de
esperanzas en una ola de democratizacién y de creaciéon de modelos centrados
en las personas. No obstante, y a pesar del re-conocimiento acerca del avance
que registra la asuncién del desarrollo como un asunto multidimensional y
no estrictamente economicista, el indice del desarrollo humano se constituye
en un indice universal de la verdadera riqueza y de la verdadera pobreza y por
tanto, no escapa al imperialismo cultural y al ya acostumbrado etnocentrismo

(Latouche, 2004a, pp. 32-33).

A partir de la consideracién de esta medular observacién/consideracién/tension,
podriamos afirmar que a pesar de preconizar la integracién de facetas propias
de politicas y practicas de re-conocimiento, desde la atalaya metropolitana e
institucional, persiste el principio de la “inclusién en abstracto y de la exclusion
en concreto”, producto de la persistencia del reconocimiento sin el previo co-
nocimiento, lo que finalmente concreta el des-conocimiento de la singularidad
y de nuestros espacios/tiempos atravesados por la multiplicidad y la diferencia
socio/cultural.

Potencialmente hablando y en dicho marco, “perfilan la comprensién del de-
sarrollo: la valoracion de la vida, la insistencia en la puesta en marcha de las
capacidades humanas, el bienestar. Todo en el contexto de la vivencia de las
libertades civiles y ademaés a los individuos como sujetos del desarrollo” (Rey,
2002, p. 2). Son temas y asuntos de importancia para el desarrollo humano, as-
pectos como el progreso, la economia, la eficiencia, la igualdad, la sostenibilidad,
la seguridad humana, la participacién y la libertad. Asimismo, la agenda de
investigacién mundial registra periédicamente esfuerzos por abordar y profun-
dizar temas como la definicién y la medicién del desarrollo (Informe 1990), las
estrategias nacionales e internacionales para el desarrollo (Informe 1991), el
comercio internacional (Informe 1992), la participacién popular en el desarrollo
(informe 1993), la seguridad humana (informe 1994), las desigualdades basa-
das en el género (informe 1995), el crecimiento econémico (informe 1996), la
pobreza (informe 1997), el consumo (Informe 1998), la globalizacién (Informe
1999), los derechos humanos (Informe 2000), las nuevas tecnologfas (Informe
2001), la profundizacién de la democracia (Informe 2002), los objetivos de
desarrollo del milenio (Informe 2003), la libertad cultural (Informe 2004), la
ayuda al desarrollo, comercio y seguridad (Informe 2005), la crisis mundial del
agua (Informe 2006), el cambio climatico (Informe 2007/2008), la movilidad
humana (Informe 2009) y los caminos del desarrollo humano (Informe 2010).
El avance de estos temas estd consignado en los distintos informes de desarrollo
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humano, documentos elaborados por mandato del Programa de las Naciones
Unidas para el Desarrollo (PNUD) y como resultado de un equipo de académicos

destacados, profesionales del desarrollo y miembros de la oficina encargada del
Informe sobre Desarrollo Humano del PNUD.

El desarrollo humano en tanto propuesta de re-figuracion del desarrollo, postula
nexos interesantes con la politica, la educacién y la cultura, “plantedndose de
fondo el problema de las identidades culturales, de los movimientos sociocul-
turales —étnicos, raciales, regionales, de género— “que reclaman el derecho a
su propia memoria y a la construccién de su propia imagen” (Martin-Barbero,
1999). De alguna manera importan en esta perspectiva la reconfiguracién de
las culturas tradicionales (campesinas, indigenas, negras) que “hacen de filtro
que impide el trasplante puramente mecanico de otras culturas y en el potencial
que representa su diversidad no s6lo por la alteridad que ellas constituyen sino
por su capacidad de aportarnos elementos de distanciamiento y critica de la
pretendida universalidad deshistorizada del progreso y de la homogenizacién
que impone la modernizacién” (Martin-Barbero, 1999). Es en este horizonte
donde la analitica de diferencia epistémico/cultural, ecoldgica, politica y ética,
adquiere importancia, justamente a la hora de dar cuenta de la complejidad y
singularidad cultural, la cual exige la movilizacién de otras ttiles e inteligentes
practicas analiticas y de lectura.

De ahi que a partir de estas consideraciones, la configuracién y posicionamiento
de una episteme politica del desarrollo tiene como finalidad no el estableci-
miento de criterios de verdad ni las relaciones analiticas de los fundamentos
de la validez del conocimiento, sino ante todo, la exaltacién de las diversas
maneras, asunciones y practicas que conforman el saber fundamental de una
cultura, desde donde se proporciona sentido a los mundos. En contravia con
los presupuestos epistemolégicos, dicha episteme no persigue el establecimiento
de la validez mediante tribunales excluyentes de la razén, sino la legitimidad
expresada en la utilidad, los usos y significados de las practicas académicas e
intelectuales o de los saberes para la vida' y su insercién en las agendas y agen-
cias de los diversos actores.

17. Es justamente en los “saberes para la vida” que adquiere importancia el planteamiento de
la ethopolitica del desarrollo humano, pues al rastrear etimolégicamente la significacion de
ethos puede asumirse como “punto de partida” y sus relaciones con la “teoria de la vida” y
en consecuencia su contraposicién con el pathos. De ahi que se trata de movilizar saberes y
acciones que favorezcan otros habitos, caracteres y modos de ser, siempre en favor de la vida
y de la casa humana.
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En este sentido, el desarrollo y especificamente el desarrollo humano, recibe
aportes de singular importancia basados en la diferencia cultural y la exaltacién
de las libertades y la dignidad, al promover asimismo, otros mundos posibles y
plurales", otras formas de vida, imaginarios, visiones/practicas y epistemes, asi
como sistemas de interaccién social inscritas en el horizonte multicultural e
intercultural®. Basaindonos en Rey (2002), es en este marco que se “representan
im4genes del propio desarrollo, se escenifican dramaturgias de la modernizacion,
se movilizan aspiraciones y demandas colectivas de amplios sectores de la socie-
dad, constituyendo textos imprescindibles para los intérpretes y los disefiadores
del desarrollo econémico y social en nuestros pafses”.

En esta dimensién y a pesar del imperialismo cultural prevaleciente, lecturas
no ortodoxas muestran cémo a pesar de la insistencia en reducir el desarrollo a
crecimiento econémico y el desarrollo humano a un indice universal no distante
del imperialismo cultural y del etnocentrismo, distintas voces preconizan la no

18. Algunas de estas apreciaciones pueden encontrarse en mi reciente libro Posibles y plurales.
Andliticas para no perder el acontecimiento. Universidad del Cauca, 2008.

19. A pesar de estos registros, habrd que advertir la necesidad de observar y analizar los distin-
tos desafios que imponen al desarrollo y especificamente al desarrollo humano. Fenémenos
contemporineos como el posthumanismo y lo postorganico, asi como el conjunto de (in)se-
guridades ontolégicas, siempre en la perspectiva de destacar la potencialidad del desarrollo
humano en relacién con la educacién y en contextos de enorme heterogeneidad. Sin duda,
ante la emergencia del posthumanismo como “filosofia e ideologia de la nueva economia y
de las nuevas tecnologias”, se impone la biotecnologia y con ella una suerte de antropotec-
nologia como nueva politica de la especie; una nueva antropotécnica politica y por tanto
un nuevo espiritu o animismo tecnoldgico. De ahi que varias son las preguntas, algunas de
las cuales tienen relacién directa no solo con los presupuestos del desarrollo humano sino
igualmente con la educacién, en tanto se da cuenta de la historia sombria de los * programas
académicos de domesticacion.. Siguiendo a Sloterdijk (1999) algunos de estos interrogantes
son: {qué puede domesticar atn hoy al hombre, si el humanismo naufraga en tanto que
escuela domesticadora humana?, {Qué puede ain domesticar al hombre, si hasta el dia
de hoy sus esfuerzos de automoderacién lo han llevado en gran medida precisamente a su
toma del poder sobre todo ente?, {Qué puede domesticar al hombre si hasta aqui en todos
los experimentos de educacién de la especie humana quedé poco claro hacia quién o hacia
qué educaban los educadores?, {O no habra que dejar de lado definitivamente la idea de
una formulacién competente de la pregunta sobre el cuidado y formacién del hombre en el
marco de la mera domesticacién? Estos interrogantes de necesaria observacién en nuestro
analisis, supone entonces una “revisién genético/técnica de la humanidad”, el “imperio de
las fantasias de seleccién biopolitica relevando las utopias de justicia”, el “fantasma de los
totalitarismos del S. XX y la eugenesia y control de la seleccién de los humanos”, la hiperpo-
litica —creacién del hombre por el hombre—, o el “deseo humano por ser dios”, y en sintesis,
una critica del humanismo tradicional para comprender el nuevo sensorium de nuestros
tiempos”.
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existencia de principios universales ordenadores, pues en contextos de multi-
plicidad y a pesar de los vastos e histdricos procesos por neutralizar, domesticar,
subsumir, reducir la diferencia econémico/cultural y el acontecimiento, sin duda
o por lo menos en nuestros espacios/tiempos, “no hay leyes sociales, no hay leyes
que se impondrian de manera impersonal sin que ninguna ménada las haya
querido y concebido” (Lazzarato, 2007, p. 36). De ahi que muiltiples visiones y
practicas amparadas en la diferencia econémico/cultural mas que configurar el
otro gran sujeto estratégico capaz de combatir al “gran enemigo” y en el mismo
plano de totalidad, se instalan en los esfuerzos por construir nuevas superficies/
espacios de lucha y re(ex)sistencia, lo que supone la re/organizacion del lugar
para una vida comunal.
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Resumen

La escritura, antes que algo funcional o estético, deviene expresion de rasgos
y légica de presente. Representacion del imaginario que denota sentido de
organizacién al dar cuenta de una particular vision de mundo que expresa la
época. En ello su limitacién al tiempo que su potencia, porque se resuelve en
planos de discursividad, algo que el siglo XX recupera en formas de pensamiento
minoritario, al referir en ello rupturas respecto a las maneras tradicionales de
apropiacion histérica, en el gesto politico de develar intensionalidades en las
dindmicas de produccién de sentido, en rasgos de época.

La escritura como gesto, parafraseando a Deleuzze, de literatura menor hace una
apuesta a la reconstruccion histérica de la contemporaneidad, desde la posibili-
dad de reconocer criticamente las maneras de implicacién de 1o humano en los
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procesos de objetivacién, al denotar cierta forma de giro epistémico en ruptura
con el pensamiento positivo, precisamente de lo que esta escritura, en rasgos
de poética, en el siglo XIX se desliga por abandono antes que por oposicion.

La escritura como acontecimiento contiene cierto cardcter de vitalismo; al
explorar alternativas para responder a la urgencia misma de humanidad ante lo
contingente del proyecto moderno, en términos de patrén epistémico. El gesto
vital en la escritura sugiere conciencia sobre la conciencia; dar de si en maneras
de elaboracién critica del conocimiento como actitud y respuesta, en presente,
ante las politicas de disefio global.

Palabras claves El educar —escritura como acontecimiento— episteme-historicidad.

La batalla por la produccién de sentido

El contexto para la critica contemporanea se expresa en el sentido de época como
pensamiento y sentido de humanidad. Este hecho es visto con preocupacién por
estar determinado por expresiones de racionalizacién exacerbada; ademas de
saturada de manifestaciones renovadas de discursos en contextos de civilidad,
que no logran resolver las tensiones que se expresan en las transformaciones
en la cultura, como algo amenazante porque la civilidad misma como rasgo
humanizante, aparentemente se diluye, se hace menos denso, perdiendo fuerza
como elemento que da identidad y sentido a esas expresiones de humanidad
en presente, en contextos de civilidad. Ante la fuerza de los agenciamientos
sociales como los definiera Deleuzze (2000) pero en términos de lo ethos', el
lugar donde se expresa y tiene implicaciones practicas el entramado gnoseoldgico
y en general las formas de conocimiento y pensamiento.

Pensando por el lugar del educar, como respuesta a los desafios del presente, lo
que supone dimensionar el desarrollo humano contemporaneo, aparece como
una prioridad la preocupacion por la escritura, dadas sus implicaciones politicas
no evidentes, pero que subyacen en el fondo de la discusién contemporanea
en torno a la escritura como gesto politico, que sin desconocer la fuerza de la
poética, supone no quedarse en el rasgo estético de la misma.

1. Manera de ser, en el siendo; la posibilidad histérica del devenir, no refiere la morada, ni la
polis, el territorio cultural del animal politico (Aristételes, la ética) que hace de lo ethos el
contexto del hombre. Tampoco, en rasgos contemporaneos refiere al pensamiento, a pesar
de ser contingente de lo humano, la postura de Heidegger en El ser y el tiempo. Lo ethos refiere lo
humano como acto que se significa, que se expresa a través de la praxis.
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La escritura como interpretacién contiene la posibilidad de hacer evidente
aquello que no lo es en formas de reinterpretacion. En este caso del desarrollo
humano, en términos de problematizar el ser funcional en el mundo y las formas
de respuesta a las demandas de sometimiento a las tendencias hegemonicas
del subjetivismo contemporineo, como la expresién historica del imperio en el
horizonte sugerido por Negri (2001). La escritura es antecedida por formas de
lectura e interpretaciones, maneras de agenciamiento, pero que dicho en otras
palabras es la forma de dar cuenta de elaboraciones de sentido y a la postre de
representaciones de mundo.

En términos de rasgo descriptivo, la escritura es la forma priorizada en la escuela
occidental por el hecho de enfatizar el rasgo comunicativo; ello no como un
asunto que se origine en la época, ni en la institucionalidad de la escuela. Ahora
bien, sefalar ese papel prioritario dada a esta forma de escritura se relaciona con
asuntos que van mas all4 de la sintaxis y las formas gramaticales, la produccién y
reproduccion de sentido afirmando o negando rasgos epistémicos. La descripcion
permite nominar mediante procesos ontoldgicos; manera occidental de ejercer
autoridad sobre el mundo como representacion, dado que ese rasgo ontolégico
se asocia a formas ideoldgicas y a planos de representacién que configuran
sentido; con una consideracién mas, éstas formas y estos planos, al tiempo que
son formas agenciadas, a su vez agencian en sus propias dindmicas y expresiones
dados los rasgos de época en su dimension gnosceoldgica y epistémicas, lo que
se traduce en criterio no solo para significar, sino para asumir la vida.

En tal sentido la escritura contiene la posibilidad, de reconocer o bien de negar
formas gramaticales, suponiendo asf relaciones con criterios formales, se debe
aclarar que éstos tltimos presumen formas de relacién con los sistemas de re-
presentacion y en general con el campo simbélico.

De esta manera la escritura descriptiva, marcada por rasgos ideoldgicos y por su
relacién con planos de representacion, es parte de los elementos que participan
en la configuracién particular de la época, particularmente por acufiar acepcio-
nes especfificas de semantica de humanidad. El lugar que da cuenta de la politica
de humanidad, al integrar el sentido de humanidad a la gramética, no siendo
esta tltima ajena a las relaciones de poder y menos a las 16gicas de dominacién.

Esta idea sugerida por Negri (2001), cuando refiere que el sentido, en términos
de lo social se soporta sobre cierta forma de episteme, a su vez determinada por
la nocién; de alli el rasgo ontolégico referido y que en este caso —el de la escri-
tura— hace de la misma una postura epistémica; que aunque no necesariamente
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tiene que hacerse consciente, supedita la experiencia a paradigmas y modelos
de representacién que implican tanto el hacer como el pensar.

Esto dltimo en la consideracion posible de idea ampliada de paradigma, lo que
significa que si bien parte del logos, el plano racional deriva en rasgos ideoldgicos
cognitivos que configuran otros planos; el caso del sistema civil como plano
politico manifiesto. En el caso de la contemporaneidad, en maneras hegeménicas
a partir de rasgos de universalidad y formas de determinacién no solo de estilos
de vida humana sino del subjetivismo, la manera de resolver histéricamente la
condicién de humanidad.

De esta forma, la escritura descriptiva quita fuerza a otras narrativas, otras formas
de didlogo posibles a partir de la escritura misma porque configura actos de vida
humana en correspondencia con el texto. Cabe entonces, pensar la posibilidad
de recuperar el mito, la alegoria, el religare, formas posibles de representar y
producir sentido que aplican la apertura del plano simbdlico, porque convocan
la manera difusa del imaginario, sin reducir la comprensién tGnicamente a lo
imaginado, lo representado de la experiencia sensible.

Esta escritura en medio de la conmocién que genera para la época, permite
recuperar el rasgo de expresion tragica que abandona la dimension apolinea
haciendo una alegorfa que referencia a Nietzsche’. Apertura que permite la
interrogacion al logos no s6lo en su reproduccién. Tradicion que en el siglo XX
recupera la escuela francesa a través del deconstruccionismo, el pensamiento
complejo’; y desde otras latitudes, mediante el criticismo social, entre otros
movimientos de pensamiento con un rasgo sistémico en comun: el recurrir a lo
minoritario’, a lo cotidiano para dar valor a lo perceptual; algo que la poética
hacia desde el siglo XIX® como gesto de resistencia y que hoy es posible leer en
términos de postura politica; pero que en aquel entonces no pretendia confi-

Nietzsche en el origen de la tragedia.

En referencia a Edgar Morin.

En referencia a la Escuela de Frankfourt.

Concepto resignificado por la escuela francesa, en particular por Deleuzze Gilles, para sig-
nificar lo que se opone a lo hegemonico desde formas de resistencia antes que a manera de
critica.

6. Rasgo emergente en la expresién poética del simbolismo francés, quizds su mayor expresién
este contenida en la obra de Baudelaire y un siglo m4s tarde serfa retomado por la filoso-
fia, la ruta de Bergson a Deleuzze, cuando en sus ejercicios de pensamiento interrogan no
solo el sentido, en términos aquello que es denotado, sino las implicaciones etho politicas
subyacentes en sus dindmicas de produccién y reproduccidn, en correlato con las represen-
taciones de época.

s e
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gurar un discurso propiamente politico. Su propdsito se agota en la intencién
de develar la carga ideoldgica en las manifestaciones de la época, a partir de la
escritura y sus formas gramaticales.

Por eso, sin perder su rasgo poético, logra desplazar la tensién partiendo de la
validez de lo enunciado, hacia planos de historialidad en el campo del decir ver-
dad’, denotando en ello la fuerza legitimadora del orden mundo sistema, el legado
del racionalismo, algo que a la postre, en conjuncién con la modernidad hace
de la historia el rasgo configurante de la gramética del mundo como totalidad,
las formas de habla de totalidad en referencia a Nietzsche.

Fenémeno subyugador, por efecto de su capacidad de auto afirmarse, de justificar
el sentido de la vida en la l6gica de lo social como sistema mundo que considera
formas singulares, en sus rasgos de humanidad otra; al contrario deslegitima
toda forma minoritaria frente al proyecto politico de modernidad.

Las historias locales son negadas paulatinamente, asf se excluyen como estrategia
histérica pese a que estas también se sostienen desde su mismo proceso. Los
disefios globales Mignolo (2002) ontologizan lo humano en las determinaciones
de tiempo, espacio y la visién pragmadtica de mundo.

Por ello, esa escritura emergente responde al tiempo que expresa la necesidad
de nuevas formas cartogréficas Serres, (2000). Esto implica pensar la conciencia
por fuera de las categorias que rigen el mundo disciplinado o dogmético, mundo
sujeto a formas sociales de control y modulacion.

Cierta manera de cartograffa de la singularidad que permite reconocer y poten-
ciar otras formas de agenciamiento, abandonando la gramatica que contiene esa
l6gica de totalidad expresada en todo 4mbito de la vida, a partir de las formas
histéricas de hegemonia y en el caso de la contemporaneidad desde el orden
cognitivo existencial (Horkeimer, 1969).

Orden que corresponde y agencia canones, sistemas de valores aplicables a di-
versos rasgos de paisaje humano que responden a formas de saber, que al final,
si bien contienen la sintesis de la ciencia, estdn atravesadas por su rasgo politico
monocultural; cargadas de categorfas dicotémicas y de preceptos teleoldgicos-
deterministas (Quijano, 1997). Lo dicho expresa la denuncia hecha por el pensa-
miento latinoamericano en su critica al eurocentrismo como ejercicio critico del

7. Expresion de Foucault: El decir verdad.
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pensamiento.” Ante las formas de reduccionismo epistémico y el claro proyecto
politico (De Souza, 2002). Desde esta mirada el saber es la expresién de cierta
forma de particularismo universalizado en medio de formas de organizacién en

-y para- la colonialidad, en términos de organizacién y control cultural y politico.

Por eso la escritura como gesto y expresion de lo minoritario se distancia de los
rasgos gramaticales descriptivos, como tnico plano posible de significar. Y lo
hace, para hacer de ésta un campo de produccién y recepcién discursiva, ante
esa carga histérica de la gramdtica que la enmarca en el también viejo propdsito
de referenciar la objetivacion de la razén.

Esta escritura como gesto; fundamentalmente tiene un caracter creativo, implica
formas de desterritorializacién discursiva, no solo movilidades en las formas
sintacticas. Si bien ella misma parte de formas de di4logo con lo que acontece,
las formas de expresion de la temporalidad y la representacién cumplen el
papel de criterio epistémico, en la de ruta de objetivacion, la ruta milenaria en
occidente que hace posible formas de seguridad contingentes, no sélo de saber,

también de ser y finalmente de verdad.

La escritura como creacién, deviene gesto de civilidad en rasgo ético, por su
singularidad que le lleva a asumir la responsabilidad de aquello que a través de
ella se agencia; en ello se denota cierto tipo de apuesta a otro rasgo de la ética’
(Morin, 1999). Algo va sefialado un siglo atras en la obra de Kafka, cuando
significa lo humano en términos de apertura al colocar sus personajes ante las

implicaciones de la tensién socialidad-sociabilidad.

Esta escritura se mueve por ese rasgo ético, ya que da cuenta de aquello que

es reconocido como conciencia, planteando como propdsito dar cuenta del

8. Preocupados por sefialar no solo su potencia de la hegemonia de la razén, si no su eficien-
cia que da cuenta de la condiciones histéricas de imposicién de la razén al mundo, una
expresion del gran epistemicidio, en tal caso la mayor expresién de la barbarie mediante la
imposicién del particularismo de las ciencias que se universaliza, no solo desde sus practicas
discursivas sino en la imposicién a través la imposicién de saberes oficializados, que legi-
timan organizan y normalizan la realidad como representacién y que posicionan ese saber
universal cémo saber hegeménico en su comprensién del mundo como sistema y como
representacion.

9. Aunno empezamos a reconocer la importancia mortal de la incomprensién y la importancia

vital de la comprensién (MORIN, Edgar El Método, p. 135).
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sentido emergente al problematizar 6rdenes de relacién entre conocimiento y
conciencia (Zemelman, 2006)."

0 que no solo separa entre si a los hombres sino que, como diaria Barthes,
Algo q 6lo sep tre sf a los homb q d Barth.
“Cada hombre, cada dia, dentro de si y sin comunicacién posible acumula diversos
Cada homb da dia, dentro de si y bl la d

lenguajes aislados: se siente fraccionado, troceado, desperdigado, es decir al borde de
la locura” (Barthes, 1987, p. 115). El sentido de acontecimiento, es la manera
que refiere el desbordamiento de las relaciones entre eticidad" y lo ethos como
dimensioén historica en la resignificacion de lo humano.

Al atravesar los nuevos relatos humanizantes de la época, lo ethos" en el sentido
de plano fundacional, obvio, l6gico que se expresa en las gramaticas de época,
define histéricamente las relaciones de subjetividad por ese poder que tiene en
la posibilidad de legitimar determinados planos de conciencia.

Al referir la escritura como acontecimiento, el asunto de la conciencia no se
queda en el rasgo singular de quien escribe; corresponde a la expresién de formas
de voluntad de vida con cualidades contingentes de humanidad, de sofar, de alli
la escritura como estrategia convoca la cualidad de especie que rescata formas
potenciadas del pensar: la condicién contingente de subjetividad. Estrategia
porque rodea, atraviesa aquello que limita el pensar a imagenes codificadas,
el pensar tedrico, en palabras de Zemelman (2006), como campo limitado y
limitante pese a sus formas de despliegue que se actualizan en renovadas formas
discursivas. En ese intento de actualidad, radica la urgencia de aprehender
las mutaciones de la época en lo representacional que hace de lo estético, lo
ético y el juicio moral; técnicas que en el ejercicio de repeticion representan
pensamientos colocados desde antes y que terminan en la figura de fetiches.

Por eso esta escritura como postura coloca en cuestion el estilo de Occidente,
que mediante la representacién y la imposicion de formas ideoldgicas," integra
a graméticas de poder 16gicas de dominacién (Negri) determinando las repre-
sentaciones que sirven de contexto a la nocién de experiencia, en lo singular,

10. En este caso se hace referencia a lo percibido en las forma de conciencia moderna, el rasgo
de civilizacién que se corresponde en sentido contingente, a modelo civilizatorio; en ello lo
para-métrico de la subjetividad.

11. Que sustenta la civilidad.

12. La perspectiva antropolégica de lo social como organizacién.

13. Sin excluir la barbarie del orden colonial de planos de representacién que en sus
implicaciones sirven para dar cuenta de la otredad.
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pero que en términos de las posibilidades sociales de ser, sitta desde la idea de
paradigma, el modelo relacional como figura arquetipica.

De alli el planteamiento de la relacién entre escritura y episteme como fuerza
fundante. La gramatica como el universo en el que se configura el sentido en
la manera del decir de la época, al tiempo que permite percibir posibilidades
de inteligencia en movimiento; aqui el anhelado suefio de la poética del siglo
XIX, en el afin de romper con la linealidad de la enciclopedia y lo contingente
del ritmo y la rima en la escritura, el suefio confesado por Rimbaud a Mallarme.

De forma que el papel de esa escritura emergente esta en dar cuenta de lo in-
visible que vincula a los miembros de los grupos en sus propdsitos sociales, sus
posibilidades, el momento en que lo episédico de la vida se expresa en rasgos
de socialidad y de proxemia. Entendida la primera como el ropaje de actos
personales que se establecen o se escenifican y recorren de tal o cual modo una
trayectoria; y la proxemia expresada en lo contingente del lugar como topos, es
el rasgo que define formas de proximidad: la manera como se territorializa el

lugar de siy de contener aquello que hay entre otro y uno, o bien entre imagenes
espectrales (Maffesoli, 1996)."

Entender el como se relaciona la subjetividad con el acto de conocer, indica
la necesidad de transitar de la ciencia moderna del sentido comtn, a otras
comprensiones sobre la razén, recuperando las comprensiones sugeridas por
Espinoza sobre la ética para dar cuenta de la singularidad al tiempo que hace
posibles consensos en torno a regulaciones nuevas” (Lipovetsky, 1994).

En ese caso esta escritura es el intento por responder a formas de inteligencia
en complejidad de lo vital, que parte de la propia incomprension que se tiene
de si, hacia un conocer-se desde la autocritica. Una escritura como ejercicio
que despliega una forma desde adentro, en el afin en reconocer sus propios
limites, sus formas de carencia.

Manera de movilidad basada en la angustia de la introspeccién en trinsito
hacia una extrapolacién de la otredad, sin quedarse en el hetero-auto-examen,

14. “En efecto, estas entidades, junto con las mintsculas situaciones concretas que representan,
se conjugan para producir una vida cotidiana que se sustrae cada vez més a la taxonomia
simplificadora a la que nos habia acostumbrado cierto positivismo reductor”.

15. En la medida que histéricamente es posible recomponer prohibiciones, reinscribir valores
que sustentan el bienestar individual, lo mismo que requerimientos materiales, que como
época predominan sobre la obligacién humanitaria, la necesidad sobre la virtud, el bienestar
sobre el bien.
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el autoengafio que autojustifica a la manera de la civilidad en la pretension de
salvaguardar determinados valores como lo propio, lo que se cree, lo que se
asume, lo que se adopta.

Referir un sentido emergente para la escritura, en ese caso la escritura como
acontecimiento, implica desbordar la acepcién comunicativa del lenguaje escrito
para desplegar la potencia contenida en la relacién entre deseo, expresién y
manifestacién de si.

De esta manera, a través de la escritura es posible hacer de lo histérico, al
tiempo que lugar de expresién humana, una manera de afectar el pensar como
fenémeno histérico y temporal del ser social por estar contenida en sus rasgos
gramaticales. La escritura refiere rasgos epistémicos que comprometen las
relaciones entre teorfa y practica. Aquello que es testimoniado a través de la
escritura y que refleja la idea de pensamiento en movilidad en la conjugacion
de teorfa y praxis.

Al referir este sentido emergente de la escritura lo puesto en cuestién no es el
estilo, son los procesos de elaboracién e interpretacion, en este caso, atravesa-
dos por estilos de vida que dan cuenta de formas de cultivo de la voluntad de
significar y de dar sentido a lo humano como acontecimiento, en palabras de
Freire (1999), al problematizar como acto creativo y de bisqueda.

La escritura en acontecimiento

El habla fragmentaria del vitalismo™ reclama la naturaleza social en la expre-
sién de la singularidad y abandona los ideales de mentalidad universalista por
estar soportados en sistemas de valores que a pesar de ser sofiados por muchos
que comparten la temporalidad no logran percibir que no son mas que rasgos
historizados de la época misma.

Epoca que acttia como fuerza socializante que ella misma agencia y posiciona
desde la gramética de lo ethos, el 4mbito legitimador y legitimado en l6gicas me-
cénicas y a través de signos repetitivos en el intento de perpetuar lo constitutivo
del modelo; adem4s de humanizar, familiariza con el uso y las expresiones de las
proétesis de la época, lo que permite el encadenamiento individual a las grandes
maquinas de lo social al situar las cosas susceptibles de ser representadas en el
marco de la Historia (Deleuzze, 2000).

16. Categoria enunciada por Nietzsche.
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Por eso, pese a que la escritura contintia como fuerza movilizadora; es arras-
trada por la crisis de la modernidad, que debe enfrentar muchos desafios como
patrén socializante. Este es un problema que afecta las respuestas clésicas a la
convivencia, traducidas en una debilidad preocupante ante lo inexorable de la
historia, que desplaza e invisibiliza las singularidades, condenando al relativismo
la experiencia individual (Quijano, 1997).

Ahora bien, al hablar de la escritura como acontecimiento cabe tener presente
que lo histérico de alguna manera expresa cierta condicién de conciencia de
temporalidad, elemento que innegablemente ha potenciado la escritura y se
ha convertido en lecciones de corte filoséfico que la afectan, la resignifican, en
respuesta a las nuevas condiciones del conocimiento, en el interés de reconocer
formas de implicacién, dado sus alcances como expresion de cada época.”

Dicho acontecimiento que deviene en tal sentido de la escritura permite vis-
lumbrar la posibilidad politica de superar el hecho de que la conciencia esté
contenida en determinaciones externas. El caricter de acontecimiento sugiere
que la escritura recobra la potencia al expresar fuerza, vitalidad y modulaciones
en todo orden, conteniendo a su vez en formas de proxemia, la complejidad
cotidiana del conocimiento ordinario (Deleuzze, 2000), escritura que sugiere
la idea de potencia que expresa respuestas ante las urgencias de cada época,
en sus rasgos humanizantes que comprometen la conciencia, pero sobre todo
en la discusién contemporinea, porque intenta desbordar las posibilidades de
objetivacién a través de la subjetivizacién del discurso.

Resulta sugerente pensar una forma de escritura asociada a conciencia por fuera
de las categorfas que rigen al mundo disciplinado, controlado, modulado de la
institucionalidad moderna; ello implica aceptar que la realidad desborda dichas
categorfas y permite pensar que es posible cierta especie de cartografia de la
singularidad, de reconocer y potenciar a partir de la escritura otras formas de
agenciamiento que abandonan la légica totalizadora expresada en los &mbito
de la vida desde la hegemonia del orden cognitivo y/o existencial, (Horkeimer,
1969) rasgos de sentido que agencian canones y sistemas en aras de imponer
valores aplicables a diversos rasgos de paisaje humano y o de la naturaleza.

Elemento crucial, este tltimo, por referir una escritura en pulsién vital, en sen-
tido de movilidad de pensamiento y en términos de andadura. Movilidad que

17. La cuestién filoséfica planteada por Kant de distinguir entre quaestio iuris y quaestio facti, no
tiene la intencién de negar la moderna ciencia de la naturaleza, mas bien sefiala como tenia
que comportarse si querfa mantenerse en los cdnones del racionalismo.
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incluye planos epistémicos, emergentes o heredados pero asociados a las formas
de saber particular lo importante es tener presente que denotan la primacia de
la subjetividad en contextos de etho-politica.

Siendo precisamente este tipo de relacion lo que aqui se interroga, problema-
tiza, la historizacién del individuo, materializada en el reconocimiento de sus
formas de topos, de limite al pensamiento y por ende a la representacion, por
eso contiene las posibilidades de configurar sentidos a partir de los mismos, a
través de la expresion con la escritura, estableciendo enlaces entre el acto de
mostrarse como sujeto, formas de visibilidad y formas del discurso-existencial,
la misma critica de Zemelman cuando dilucida “las realidades son moldeables
como objetos, dado que enfrentan la relacién entre conciencia personal y con-
ciencia histérica” (Zemmelman, 2000).

Una posibilidad de transformar los espacios convergentes de la comunidad
educativa es hacer del escrito un encuentro, antes que forma mecénica de
reproduccién, manera episddica que influye, promueve, afectando los procesos
sociales y politicos de las personas. Es importante atender al llamado que hace
Castoriadis cuando refiere la educacién en su relacién con lo social, no desde
relaciones de dependencia sino en relaciones por inherencia, que permiten
que el pensamiento se exprese en respuesta a lo social instituyente. De alli su
caracter transformador, revolucionario, elucidante, que conlleva cierta condicién
de atreverse mas all4 de lo posible; lo realista, como aquello que es concebido
como lo historicamente representable.

De esta forma lo acontecimental de la escritura no se queda en instancias de
organizacidn y estructuracién intratextual; desempena la funcién de potenciar,
antes que regular usos sociales del lenguaje.” Por eso la consideracion que la
misma potencia hace en expresiones de cultura, alejando de las posibilidades
histéricas de la modernidad, algo que mas alla del ruido que producen tantas
interpretaciones”, revolucionan en sentido de vida (Maffessoli, 1996).

La escritura como acontecimiento refiere de alguna manera sentido de con-
ciencia de la conciencia; implica dar cuenta de ella, no como actitud humana,
en rasgo de individualidad, sino como formas de colocacion critica del cono-

18. En tal caso, se refiere por usos del lenguaje formas de Implicaciones de la densidad comu-
nicativa, al igual que la imagen y el estilo. Siendo este dltimo el elemento més visible en
la escritura, a pesar que se soporta sobre otros elementos que dan cuenta de la expresién
cultural.

19. En muchos casos encontradas desde sus efectos.
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cimiento, que implican asumir el presente ante las politicas de disefio global y
las tendencias hegeménicas de meta lenguajes universales en l6gica de modelo
mayoritario (Lazarato, 2006). Esto invita a pensar la conciencia no como forma
de sentido, lo comtn a manera de sintesis, sino lo percibido tras ella, lo que hace
de la escritura cierta forma de dispositivo de seduccion, de captura constituida
y constituyente, en y desde universos de representacién. La posiblidad para lo
emergente radica en reconocer esa condicion en la que lo humano es conteni-
do en la visién heterénoma, la heterogeneidad histérica estructural (Quijano,
1989) que articula partes, rasgos diversos en el patrén estructural de mundo, el
pragma del mundo, el habla de totalidad recordando a Mallarme.

Por eso la escritura como acontecimiento abre espacios para dudar de la im-
pecabilidad del pensar y del sistema mundo mismo; las representaciones que
el eurocentrismo (Lander, 1998) enfatiza como la manera de uso de la razén
salvadora, en torno a la idea de progreso tal como lo pensara el humanismo
contempordneo. En tal caso la escritura como acontecimiento sugiere la con-
dicién de creacion de respuesta a la urgencia de comprender que esa angustia
que hace posible el acto creativo, no es otra cosa que la elaboracién misma de
una forma de inteligencia de la dificultad.

De esta forma se potencia la escritura; no se queda atrapada en sus formas de
organizacién en la imagen categorial de la critica ante el hecho que dichos
saberes han sido construidos como apuestas que terminan por configurar la
historia. La importancia de la escritura radica en su posibilidad de incidir en
expresiones posibles del proyecto de humanidad, hecho que la escritura como
acontecimiento valida con otros usos, que se corresponden a otras formas de
conciencia, nominado por Bajtin como el didlogo en el umbral, cierta forma de
diglogo con la historia, didlogo obligado porque esos usos™ son el resultado de la
expresion histdrica, tras la cual subyace la preocupacién humana por encontrar
salidas al afan cognitivo de Occidente, como declaré Morin (1999) a través de
la razén en la metafora de la luz.

La apuesta a la escritura a manera de encuentro como acontecimiento se devela
como el camino posible para vincular lo funcional del conocimiento y los con-
textos proxémicos donde se resuelve cotidianamente la vida, problematizando
repertorios sociales. La apuesta a la transformacién social denota formas de

20. Que si bien en algtin momento se definieron por cierto cardcter de emergencia en rasgos
de contemporaneidad, se reconocen porque terminan por teatralizar la vida humana en
escenarios de espectéaculos de la razén.
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conciencia ante la objetivacién del sujeto, como decia Deleuzze (2000), algo
que hace que el humano se convierta en maquina deseante.” Por eso la vision
de lo institucional como la familia, la nacién entre otras formas de organizacién
social no son ya mas que medios de expresidn, tecnologias analiticas y terapéu-

ticas (Mafesoli, 2006).

Ahora bien, los horizontes teleoldgicos que no consideran la singularidad y ex-
cluyen la diferencia, actian de esa forma porque su 4mbito de significacién no
prioriza la singularidad como dimensiones de esas representaciones semdnticas,
expresables en tiempo y espacio. De alli el sentido de clausura epistémica ante
la imposibilidad de la civilidad para resolverse en las formas de la modernidad,
agravado porque su universo representacional se hace difuso, preocupacién que
da cuenta de planos de objetivacién del saber con implicaciones politicas, dado
su caracter sistémico de linea y de frontera,” La critica que hace Wallerstein
(1996) en el marco de la Comisién Gubenenkain 1996, sobre el universalismo
excluyente de lo micro local.

Cabe entonces, pensar la necesidad de reinventar la escritura en su dimensién
de campo seméntico referido a comprensiones de lo social de las ciencias socia-
les y lo humano, que se limitan a significar en légicas de organizacién sin dar
cuenta del lugar de la relacién humana en contextos de otredad como 4mbito
de representacion. Quizés esto explique porque la tradicién etnografica no
tiene por preocupacion intelectual de dar cuenta de las estrategias; su interés
es presentar resultados lo que da vigencia a la critica que hiciera Foucault res-
pecto a la ciencia social en su cardcter de mdquina de observacion, de registro,
de encadenamiento de la conducta (Foucault, 1994) en tanto que estructura
pandptica; sefialo asi una perspectiva histérica de la subjetividad del proyecto
de civilidad, desde la triada fundacional, orden, luminosidad e igualdad, la cual
limita la posibilidad de pensar otras formas de existencia y de escritura.

Desde las posibilidades de elaboracién de sentido, cierta forma de conciencia
de la conciencia, la escritura como acontecimiento intenta dar cuenta de esta
como rasgo de historicidad del presente, forma de colocacién critica del cono-
cimiento ante los disefios globales, los metalenguajes universales en la logica
de modelo mayoritario (Lazaratto, 20006).

21. De igual forma, como lo anota Lipovetsky al referir los repertorios sociales, el narcisismo
que encuentra su modelo en la psicologizacién de lo social, de lo politico, de la escena pu-
blica en general, desde dindmicas impersonales, objetivas.

22. En tal sentido, no s6lo son productoras de conocimiento sino de epistemes que significan al
mundo en su manera heterodoxa y universalista.
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Esta escritura hace otro tipo de apuesta desde el plano ético para dar cuenta de
la singularidad. Histéricamente es posible recomponer prohibiciones, reinscribir
valores que sustentan el bienestar individual, lo mismo que requerimientos
materiales que como época predominan sobre la obligacién humanitaria, la
necesidad sobre la virtud, el bienestar sobre el bien (Lipovetsky, 1994).

Lo que intenta hacer el pensamiento latinoamericano emergente frente a las
gramaticas y el pensamiento cuando sefiala, en sentido critico y epistémico,
el caracter del saber logo-céntrico, euro-céntrico, colonial, es potenciar una
mirada critica que haga evidente, en comprensiones de orden politico antes
que filosofico, cierta condicion perversa que naturaliza representaciones sobre
la forma de ser, sin reconocer al sujeto como ser histérico porque refiere un
sujeto epistémico.

El problema es que no dejan espacio para la singularidad. La época, pese a sus
flujos y a las mdltiples intensidades que le atraviesan, sigue deseosa de reglas
justas y equilibradas que garanticen el mundo posible; es el reclamo tras la
pregunta de Touraine (1997) por la posibilidad histérica de la convivencia. La
crisis de la época asiste con preocupacién al desdibujamiento de territorios de
identidad y ciudadania, no siendo suficiente apelar a la responsabilidad, manera
de obligacion del imperativo civilizatorio de la convivencia, para dar respuesta
a la misma.

La gran ruptura de las posibilidades del acontecimiento de la escritura afectan,
en primer lugar, el plano que historiza el enunciar, por ser éste el momento
posible en que se legitiman; no solo las maneras posibles de representacién y
expresion, sino los imaginarios de humanidad en cada temporalidad y en sus
manifestaciones de lo social como construccion. En el caso contemporéneo, la
gramética del orden ciudadano como forma elaborada de cierta postura humana
racional y ética, trascendente, que permite hacer sintesis entre lo pidblico y lo
intimo, en la territorialidad de la subjetividad y las formas de conciencia que
devienen intersubjetividad (Arendt 1998).
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Preliminares. La sensacion que la escuela
ya no tiene sentido

Resulta curiosa, por no decir tragica, la frecuente opinién (o percepcion, o
induccién) que sugiere que la escuela ha perdido en estos tiempos su sentido
mas fundante y decisorio: el de educar a cualquiera, el de educar a cada uno.
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Esa opinién (o sensacién, o decisién) conlleva una tonalidad sombria, tosca,
un encogimiento de hombros, una cierta mirada perdida que se abandona a
sf misma. Y lo curioso de la expresién, lo trigico de la afirmacién, es que en
buena medida es producida por aquellas y aquellos que hemos pensado alguna
vez en su inefable necesariedad, en su inestimable empuje hacia la posibilidad
de una vida o de vidas distintas, en su encomiable batallar por la vitalidad y la
vigencia del gesto de educar.

También es curioso que la sospecha acerca de la no-educacién provenga sis-
temdticamente de cierto espiritu medidtico que todo el tiempo cree que no
educa, que no ensefia, que no instruye, y si omite a diario de su propia practica
irresponsable. No quisiera caer en la tentacién de especular qué seria de no-
sotros sin la escuela o que fue de la humanidad antes del surgimiento de las
instituciones educativas modernas. Lo que me parece sustancial es encontrar
sentidos al educar en este aqui y ahora, que no es caprichoso ni ocasional, sino
el presente en toda su extensién y hondura.

Vedmoslo asi: si bien las escuelas han perdido cierto rumbo —no apenas por las
transformaciones vertiginosas y cadticas de estos tiempos, sino también por la
creciente precariedad de los objetos y del habitat educativo— no menos cierto
es que lo intentan todo para reconciliarse con los sentidos multiples del acto
de educar. La “crisis” educativa es, sobre todo, un padecimiento que atafie a
una imagen del mundo y no sélo a una imagen escolar: se padece de la falta
de conversacién entre generaciones, se padece de inequidad, se padece de
promesas politicamente insulsas hechas “a la carta”, se padece de la ausencia
de experiencias sentidas y pensadas. La acusacién que la educacién ha perdido
su fisonomia es falsa e injusta. Todo remite a una paradoja de dificil solucién
y de equivoco planteo inicial: el mundo le pide a la escuela que cumpla con
su estirpe civilizadora, que ciudadanice, que abra el horizonte del trabajo, que
sea inclusiva, que genere valores de aceptacion y pacificacién, que cree una
atmosfera de armonfa y convivencia. La cuestién es que el mismo mundo que
le exige todo esto a la educacién, es un mundo incapaz de realizarlo. Mientras
la escuela intenta afirmar la vitalidad, la diferencia y el estar-juntos el mundo,
burdamente representado por sus mecanismos de mediatizacién informativa, s6lo
aporta la estética de la violencia, la postergacién de lo humano, el folklore de lo
bizarro y la espectacularizacién de los cuerpos disefiados por bisturis y escalpelos.

En medio de la batalla por la sobrevivencia, en medio de los perversos conteos
de muertes, secuestros e indolencias, en medio de los apelativos (falsos o fic-
cionales) sobre la necesidad de didlogo y consenso, en medio de la desolacién
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planificada en secuencias de imédgenes sobreactuadas, es posible pensar todavia
en la transparencia del gesto educativo. Un gesto que no es herdico, que no
debe ser demasiado enfatico, que no puede ser apenas un modo indirecto para
definir nuestras virtudes, sino un gesto diario, minimo, que se relaciona con
una responsabilidad tnica: la responsabilidad por la vida de cualquier otro.
Con firmeza, pero no con rudeza, hoy la educacién debe plantearse —y de he-
cho ya se plantea— la necesaria inauguracién de otro tiempo y de otro espacio
con respecto al mundo mediatico e hiper-tecnoldgico que la rodea. No tanto
la ensefianza de cémo vivir (tantas veces tefiida de burda moralidad) sino la
transmision de la experiencia de un tiempo a otro tiempo; no tanto la insistencia
por unos contenidos, sino m4s bien la presencia en el acto de ensefiar; no tanto
elaborar un discurso sobre los alumnos presentes, sino una ética a propdsito de
sus existencias.

Educar es conmover. Educar es donar. Educar es sentir y pensar no apenas la
propia identidad, sino otras formas posibles de vivir y convivir. Si ello no ocurre
en las escuelas, probablemente el desierto, el paramo, la sequia, seran el paisaje
tipico de los tiempos porvenir.

Avances. La percepcion de la dificultad por convivir

Lo que aqui estar4 en juego no serd tanto la diversidad y la educacién inclusi-
va, sino m4s bien la insistencia por una pregunta sobre la convivencia, por el
estar juntos; una cuestion quiza curiosa o excéntrica en tiempos en que parece
que lo habitual sea la incomunién, la desidia, el abandono, el miedo a todo lo
que pueda ser (en apariencia) extrafio o intruso o débil o ajeno o, sobre todo,
indescifrable, incognoscible.

Sin embargo: hablar de la convivencia también ser4, en algin sentido, hablar
de la inclusion y de la diversidad. Quizé afirmando que la inclusién promete,
busca y desea un cierto tipo de convivencia entre todas y todos. Y tal vez con
desconfianza al pensar si ciertos discursos y ciertas imagenes de la diversidad
puedan dar cuenta de todo aquello que prometen.

No es de extrafar que se diga: hay crisis de convivencia, cuesta la conviven-
cia, duele la convivencia, hay mal de convivencia. Tampoco resultara del todo
ajeno, si se dice: a la convivencia se la narra, demasiadas veces, en términos
de igualdad o desigualdad, o bajo la lupa de la equidad y la inequidad, o bajo el
manto de la legalidad, la ilegalidad y la normatividad. Y es que tal vez no hemos
sido lo suficientemente fraternos ni amistosos y por eso la convivencia suena,
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al menos en las grandes urbes, con sus enormes instituciones y con su ritmo
desenfrenado, una suerte de lamento irremediable, 0 una pugna entre vecinos
desconfiados, o una especie de inevitable peligrosidad, en fin, una batalla de
desdichados contra desdichados.

Sin embargo, hay un equivoco desde el inicio de estas palabras y también lo
hay en la idea inaugural de la inclusién y la diversidad: ni la convivencia, ni
el estar-juntos, pueden ser flechas, o signos, o simbolos, o indicaciones que
apunten necesariamente hacia la armonia, hacia la no-conflicitividad, hacia
el acuerdo instantineo, hacia la empatia inmediata, hacia la plena satisfaccién
educativa. Quizd en ello radique el primordial error y la mayor desvirtuacion: si
acaso partiéramos de la idea que la convivencia es pura ambigiiedad, afeccién,
contradiccidn, friccion, no buscarfamos resolver la vida en comtn a partir de
formulas solapadas de buenos hébitos y costumbres, morales industrializadas,
did4cticas del bien-estar y del bien-decir, valores insospechables, o necios la-
boratorios de didlogos ya pre-construidos.

Creo no equivocarme si digo que la convivencia es, ante todo, una pregunta
que s6lo adquiere sentido —un sentido interminable, es cierto— en el interior de
la convivencia, cuando la convivencia es, cuando la convivencia esta, cuando
ella existe. Esa es la pregunta que hay que hacerse porque se trata de la pre-
gunta en cuestién: (No es acaso lo que cuestiona nuestra presencia y nuestra
existencia en el mundo? {Qué otra cosa podrfamos hacer sino poner en cuestion
los modos de relacién que habitamos y que nos habitan? (No serd que convivir
consiste en interrogar aquello que nos pasa con los demds, entre los demas?
{C6émo hacer para responder a esa cuestién, al menos inicialmente, si lo primero
a lo que nos vemos obligados es a pensar en ese inhdspito espacio de cotidiana
ajenidad, a sentir la amargura extrema por la indiferencia y, también, a padecer
la anacrénica insistencia en una comunién a veces tan forzada como forzosa?
{Y qué marca particular asume, si es que la asume, la convivencia al interior
de las instituciones educativas?

Me detengo aqui. Algo me llama la atencién en lo que acabo de escribir. (Es
que estaré hablando de crisis de convivencia? Entonces: {No caeré en la tram-
pa de decir, mas adelante, cémo habria que salir de ella? Y si dijera “crisis de
convivencia en las escuelas”: {no me sera solicitado, enseguida, que escriba
algo sobre cémo remediarlo de una vez? (No habra que prometer una inédita
y salvacionista convivencia en las escuelas? Y, més especificamente: (Es la in-
clusién educativa la respuesta a la “crisis” educativa; crisis que es, entonces, de
exclusién, de abandono, de rechazo al intruso, o de aceptacién a regafiadientes
al desconocido?
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Pero si no estamos juntos, si muchisimos otros no estdn en las escuelas: {c6mo
hablar de una crisis de lo que no hay o hay en pequefias pécimas?

Uno de los modos més eficaces y quizd menos atractivo para comenzar a hablar
de “los tiempos que corren” en la educacion, es el remitirlo todo, absolutamente
todo, a la vaga idea de “crisis”: crisis de las instituciones, crisis en las condiciones
de trabajo, crisis en la profesionalizacion de los docentes, crisis de la didéctica,
crisis intergeneracional, crisis de accesibilidad de la poblacién a la ensefianza,
crisis de la transmisién, crisis de la escuela, crisis de universalizacién, crisis de
permanencia, crisis de repitencia, crisis en los paradigmas de aprendizaje, crisis
curricular, etc.

Pero no siempre (o casi nunca) la descripcion de la crisis es aguda, no siempre
es interesante, no siempre es movilizante o conmovedera, no siempre es audaz,
no siempre es paciente. Sobre todo cuando el lenguaje de la crisis comienza a
tefiir de més y més crisis cada uno de los espacios y los tiempos educativos y no
dan ni dejan margen para vivir y pensar de otra manera la educacién.

Por eso es que no estoy demasiado seguro de adoptar el término “crisis” en re-
lacién a lo que intentaré escribir en las paginas que siguen. Y no, justamente,
por la adhesién 0 no a una cierta postura “critica” relativa a los usos banalizados
y a los abandonos frecuentes de esa palabra (donde tal postura critica forma
parte interesada del asunto). En ciertos momentos de la escritura se debera
tratar, en vez de “crisis”, més bien de “dolor”, de “agonfa”, de “sufrimiento”, de
“trastorno”, de “padecimiento”, de “conmocién”. Asi, al mencionar la “crisis”
educativa, tal vez deberfa optar por escribir: “dolor, agonia, sufrimiento, trastor-
no, padecimiento” de la educacién. De todos modos, la palabra “crisis” que voy
a utilizar a lo largo de este capitulo intenta ser sincera, honesta, transparente.
Como lo dice Emmanuel Levinas:

“Expresiones como ‘mundo roto’ o ‘mundo trastornado’, por corrientes
y banales que hayan llegado a ser, no dejan de expresar un sentimiento
auténtico” (2006, p. 23).

Pero tal vez la crisis se extrema y se revela con crudeza en esa suerte de incom-
prensién abundantemente ejemplificada en los textos especializados sobre los
tiempos de crisis; textos que pocas veces se entremezclan con las palabras de
otros textos y que salen casi siempre ilesos e indemnes de su més que evidente
desconcierto generalizado. El discurso habitual de la crisis es, también, el mie-
do irremediable a la crisis: miedo porque ya cansa esa palabra y porque est
cansada la palabra, miedo al desorden que nunca fue sino desordenado, miedo
a los otros transformados en pura alteridad por ignorancia o por desprecio (o
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bien por ambas razones a la vez), miedo a no vivir ni convivir sino sélo a durar,
miedo a que el mafiana educativo pierda su estirpe redentora.

Ya es una tradicién consagrada que ese tipo de discurso arroje, impunemente,
un epilogo anunciado: cuidnto més infernal sea la crisis, cuanto més calamitosa,
desgarradora, inmoral e inhumana, siempre habrd a mano, como tenaz contra-
partida, un discurso de salvacion, ese trazado inconfundible de un hilo metdlico
hacia delante, de un hilo metélico capaz de resistir toda crisis y conducirnos
hacia un mafiana candoroso, hacia ese futuro inexcusable.

“De todo lo que hemos vivido — escribe Clarise Lispector—sélo quedara
este hilo. Es el resultado del célculo matemético de la inseguridad:
cuanto méas depurado, menos riesgo correr3; el hilo metalico no corre

el riesgo del hilo de la carne” (2007, p. 128).

El riesgo del discurso habitual sobre la crisis es su propia habituacién a la crisis,
su comodidad apelativa en medio de lo que es esencialmente ininteligible,
su aletargamiento frente al riesgo, el dolor y el padecimiento, su constante
invencién de una realidad ya corroida por el estrechamiento de aquello que
considera, para si misma, lo real. Su agotamiento ocurre bien antes de su propia
formulacion: se nota en el hartazgo por los travestismos discursivos, se advierte
en la incongruencia de los sentidos, se lee en la declinacion ante los pliegues
inéditos e ignorados de lo educativo.

No hay, en principio, novedad de la crisis y en la crisis, a no ser pura crisis, siempre
crisis. Es que la crisis resulta una molestia para el discurso especializado porque
lo provoca, lo altera, no lo deja en paz, lo conmueve. Porque de lo que se trata
es que hay que escribir sobre la crisis, durante la crisis. Hay que escribir sobre
el conflicto, en medio del conflicto. Hay que preguntarse por la convivencia
en medio de la convivencia.

Y en medio de la convivencia educativa y de su crisis, hay Ia crisis de la conver-
sacion: ya casi no se conversa con los otros, ya no se conversa de otras cosas; en
el mejor de los casos sélo se conversa siempre entre los mismos y siempre de las
mismas cosas. El lenguaje se ha vuelto un refugio opaco de narrativas sombrias
donde cada uno repite para siy se jacta indefinidamente de sus pocas palabras, de
su poca expresividad y de su incapacidad manifiesta para la escucha del lenguaje
de los dem4s. Casi nadie reconoce voces cuyo origen no le sean propias, casi
nadie escucha sino el eco de sus propias palabras, casi nadie encarna la huella
que dejan otras palabras, otros sonidos, otros gestos, otros rostros.
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La crisis de la conversacion en educacién no tiene que ver, desde mi mirada,
apenas con el vaciamiento del lenguaje de Ia disciplina pedagdgica, comida y
carcomida por el efecto poderoso de otros lenguajes disciplinares. Si bien es cierto
que la pedagogia se muestra renuente a restituir para si misma otras palabras,
otros textos, hay aqui una clara sensacién de vacuidad y la percepcién de que
todo se ha vuelto impronunciable. Vale la pena citar aqui a Jorge Larrosa:

“Cuando digo que ese lenguaje parece vacio, me refiero a la sensacién
de que se limita a gestionar adecuadamente lo que ya se sabe, lo que
ya se piensa, lo que, de alguna forma, se piensa sélo, sin nadie que lo
piense, casi automaticamente (...) Cuando digo que ese lenguaje se
estd haciendo impronunciable, me refiero, por ejemplo, a su cardcter
totalitario, al modo como convierte en obligatorias tanto una cierta
forma de larealidad (...) como una cierta forma de la accién humana”

(2006, p. 31).

Y quiza por eso mismo es que la pregunta sobre la convivencia se ha vuelto una
pregunta que remite demasiado al lenguaje formal, a la suma o resta de cuerpos
presentes, pero mucho menos a la contingencia de la existencia, de toda exis-
tencia. Aqui reside la clave, entonces, de porqué la convivencia no puede ser
entendida apenas como una negociacién comunicativa, como una presencia
literal, fisica, material de dos o mas sujetos especificos puestos a “dialogar”. La
convivencia tiene que ver con un primer acto de distincion, es decir, con todo
aquello que se distingue entre los seres y que es, sin més, lo que provoca con-
trariedad. Si no hubiera contrariedad no habria pregunta por la convivencia.
Y la convivencia es “convivencia” porque en todo caso hay -inicial y definiti-
vamente- perturbacién, intranquilidad, conflictividad, turbulencia, diferencia
y alteridad de afectos. Hay convivencia porque hay un afecto que supone, al
mismo tiempo, el hecho de ser afectado y el de afectar, porque estar en comiin,
estar juntos, estar entre varios, como lo expresa Jean-Luc Nancy: “Es ser tocado
y es tocar. El ‘contacto’ —la contigiiidad, la friccion, el encuentro y la colision— es la
modalidad fundamental del afecto” (2007, p. 51). Ese estar juntos, ese contacto
de afeccién no es un vinculo de continuidad, no es reflejo de una comunicacién
eficaz sino, fundamentalmente, un embate de lo inesperado sobre lo esperado,
de la friccién sobre la quietud, la existencia del otro en la presencia del uno.

Sin embargo buena parte de los discursos acerca de la diversidad y la inclusién
—sobre todo aquellos que pretenden capturar todas las configuraciones posibles
de la relacién entre nosotros y ellos, o entre lo uno y lo otro, lo mismo y lo
diferente- lo hacen a condicién de que no se perpetten las embestidas y que el
contacto se mantenga a una distancia prudencial, muchas veces matizada por
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palabras de orden, tales como tolerencia o aceptacion. Ahora bien: esa distancia,
esa distancia de altura, esa distancia de jerarquia es imposible, porque, como
continda diciendo Jean-Luc Nancy:

“(...) lo que el tocar toca es el limite: el limite del otro —del otro cuer-
po, dado que el otro es el otro cuerpo, es decir lo impenetrable (...)
Toda la cuestién del co-estar reside en la relacion con el limite: icémo
tocarlo y ser tocado sin violarlo? (...) Arrasar o aniquilar a los otros —y
sin embargo, al mismo tiempo, querer mantenerlos como otros, pues
también presentimos lo horroroso de la soledad” (2007, pp. 51-52).

La convivencia con los demds se juega, entonces, entre un limite y el contacto
con el otro. Una convivencia que no puede sino dejarse afectar o dejar afec-
tarse con el otro. Y en esa afeccién que muchas veces pretende aniquilar todo
aquello que nos perturba, todo aquello que nos inquieta, no habria otro deseo
posible que aquel que expresa que el otro siga siendo otro, que la alteridad del
otro siga siendo alteridad. Ahora bien: {Cémo seria factible ese deseo de dejar
que el otro siga siendo otro? {Acaso la voluntad de la relacién debe ser, siempre,
voluntad de dominio y de saber/poder acerca del otro? {Qué limites de afeccién
plantea el otro cuerpo no ya apenas en su presencia material (es decir, el “aqui
estoy yo”), sino sobre todo en su propia existencia (esto es: “yo también soy”)?
{Y qué efectos podrian producirse al pensar en una transmisién educativa que
no intenta cambiar al otro, que no pretende hacerlo ajeno a su alteridad?

Uno podria preguntarse aqui si algo de todo lo planteado hasta aqui reaparece,
aunque sea de otro modo, bajo otras palabras, con otras entonaciones, en la
tradicion relativamente incipiente de la educacion inclusiva. Uno podria pregun-
tarse si en verdad lo que esté en juego alli no sea una percepcion tal vez débil,
liviana, de la idea misma de convivencia. Uno podria preguntarse si la inclusién
es inclusion cuando la alteridad del otro es apenas un tema de diagnéstico, la
afirmacion de una répida y genérica formulacion legal del otro como otro del
derecho y de derechos, la suma presente de presencias pero no de existencias.
Y uno podria preguntarse, también, si en el estar juntos, en la coexistencia, hay
que nombrar la relacién con el otro como una relacién de inclusion, si hay que
nombrar al otro como ser incluido, si hay que nombrar al uno mismo como un
portador y un portavoz de la inclusién.

Por eso creo que la pregunta por la convivencia en educacién no dejard nunca
de resonar porque ha estado allf, quieta e inquieta al mismo tiempo, desde el
momento mismo en que lo humano parece encarnar la imposibilidad del estar-
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juntos, la imposibilidad de edificar algo, la imposibilidad de una construccién
en comun.

Pero no habra resonancia mientras sélo se hable del desprecio y la desconfianza
como moneda corriente del intercambio, del despecho como si fuera la tnica
relacion posible y disponible, de la desazén como si fuera la tnica forma de
supervivencia, de la incertidumbre como si fuera lo mismo que la ignorancia,
de la tozudez como si fuera un patrimonio, de la herencia como si fuera una
tradicién muerta y de la falta de futuro como si se tratara, entonces, de una
salida autista y manfaca de este presente depresivo.

Por otro lado, serfa mucho mas peligroso escudarse de la complejidad de la
pregunta por la convivencia y la educacion y contagiarse, asi, de ese habito tan
actual y tan banal de sostener (y soportar) o bien una retdrica fatalista —que
insiste en hablar de una separacion ya definitiva o de un encuentro ya imposible
de antemano- o bien una retdrica nostalgica —que se retuerce en la bisqueda
de una memoria desquiciada— o bien una retérica utépica —que nos obliga a
retornar siempre a la idea de una convivencia de superficie, casi plastica, tan
ingenua como inmoral-.

Digamos que la Gnica promesa posible es la de sentir més y mas aridez, mas y
mas sequedad. Porque no se trata apenas de los unos y los otros, de excluidos e
incluidos, de normales y anormales y de sus posibles relaciones que a menudo
se asumen como por fuerza convergentes, sino también de una tensién que
se extiende infinitamente: se trata, entonces, de cémo pensar las tradiciones
implicadas en el ser huéspedes unos de otros, o en el ser huéspedes unos méas
que otros, o en el ser hospitalarios los unos con los otros, o en el ser mas hospi-
talarios unos que otros, o en el ser siempre hostiles hacia los otros, o en el ser
siempre hostiles hacia los mismos otros, o en el poder ser uno mismo vy el otro
tanto huéspedes como anfitriones. Y hacerlo, ademés, pensando la educacién
no tanto como alojamiento institucional de una alteridad devaluada sino como
un espacio y un tiempo particular de conversacion, cuyo tema central quiza sea
qué hacemos con la tradicién y con la transmision.

Es indudable que ya tenemos una cierta experiencia acerca de lo que significa
la caracterizacion obstinada, rigida y torpe, de ciertos tipos de aprendizaje, pero
no de todos; el ensafiamiento con ciertos tipos de cuerpo, pero no con todos;
la sospecha sobre ciertos tipos de lengua, pero no de todas; la mirada sombria
puesta sobre ciertos tipos de nacionalidad, pero no sobre todas; la desconfian-
za acerca de ciertas inteligencias, pero no acerca de todas. Ya hay una cierta
experiencia acerca del sentido de los excesivos, aunque siempre ambiguos y
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violentos, cuidados morales, politicos y educativos. Ya hay una cierta expe-
riencia cuando se piensa en lo que ocurre cuando los otros (es decir; cualquier
otros) devienen motivo de interpelacién o de convivencia programada o de
conceptualizacién vacia o cuando son mencionados y reformados a propésito de
un cambio, tan evanescente como fosforescente, en los escenarios culturales,
politicos y pedagdgicos.

Pero: {qué puede significar dotar de una cierta complejidad y a la vez de un cierto
extrafiamiento cuando se hace referencia a las formas contemporaneas de la
hospitalidad y su ya adherente y por demés hurafia relacién con la hostilidad?
{Cémo desandar esa atribucién persistente de la hospitalidad al uno mismo y la
fijacién insistente en el otro de la figura del ser s6lo un intruso, un ajeno, una
amenaza! {Qué convivencia es posible mas all4 del equilibrio imposible entre el
ensefar y el aprender, los reconocimientos de ocasién, los eufemismos siempre
toscos y provisorios, la extrema intocabilidad entre los cuerpos que nos torna
insensibles, los ademanes superfluos de encuentro y despedida, de la exagerada
proximidad que nos torna uno a uno serers irrelevantes? {Y qué se pone en evi-
dencia al pensar en el destino educativo de la convivencia, si casi todo lo que
se hace es merodear por los bordes de una cierta aceptacién a reganadientes
del otro? iNo serfa posible asumir de una vez que la crisis educativa es clara y
contundentemente una crisis de la convivencia (y, por lo tanto, de la transmision,
y de la experiencia, y de la herencia, y de la conversacién)?

El problema es, tal vez, que hay demasiada especializacion en la especialidad de
lo educativo, demasiada luz puesta sobre su escenario y en su escena, demasiada
espera para lo que se espera. Y ya se ha escrito demasiado acerca de la crisis del
discurso especializado en educacion y, también, acerca de la pauperizacién en
si del discurso educativo sobre la crisis educativa. Como bien lo escribe Jorge
Larrosa:

“En las dltimas dos décadas se han configurado dos lenguajes domi-
nantes en el campo educativo: el lenguaje de la técnica y el lenguaje
de la critica (...) Por un lado, la lengua en la que se enuncia lo que nos
dicen que hay, lo que nos dicen que es (...) Por otro lado, la lengua

en la que se enuncia lo que nos dicen que deberia haber, lo que nos
dicen que deberia ser” (2006, p. 30).

Por eso mismo, dicen algunos, no habria mas remedio que seguir naufragando
eternamente entre dos aguas: o en las aguas contaminadas de una realidad
que se describe a sf misma como la realidad pedagdgica “actual” y, por lo tanto,
“incontrastable e irremediablemente fija” (estos alumnos, estos maestros, estas
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escuelas, estas didacticas, esta formacién, esta transmisién, este curriculum,
estas condiciones de trabajo) o bien en las aguas disecadas de una realidad que
se designa a sf misma como la realidad pedagégica “futuramente mévil” (los
alumnos del mafana, los maestros del futuro, las escuelas que vendran, las di-
dActicas a innovar, el curriculum a construir, las nuevas condiciones de trabajo).

Pero si s6lo se hace posible hablar de la educacion en su presente real y depresivo
(que no necesita de la lengua a no ser su tibia e inexacta representacién) y/o
de la educacién en tanto futuro ya preconstruido (que tampoco requiere de
la lengua pues ya estd todo predicho y predisupuesto de antemano), darfa la
sensacién que no quedan otras marcas de la lengua disponibles en la educacién,
para la educacién. Entonces, las preguntas se tornan casi obvias: {queda algo
més por decir en educacién? { Algo para decir que no insista mas en diagnosticar
ni en arrojar estallidos de vacuas promesas? {Algo para decir que no asuma ni
el tono nostalgico de un pasado inconmovible ni la melodia utépica que borra
de un vez este presente impostergable?

Si, algo m4s hay para decir acerca de la educacién pero no de la crisis educativa,
ni de las férmulas inmediatas y oportunistas para remediarla. Quiz4 habria aqui
que traer al ruedo aquella cuestién enunciada por Jacques Derrida (2007): “/Se
puede ensefiar a vivir?” Y mds ain: (Se puede ensefar a vivir y a convivir! En
cualquier caso todo depende de cémo suene ese “ensefiar a vivir”. Porque bien
podria resonar poniendo en primer lugar la figura agigantada de ese “yo” que
ensefia, de ese “yo” que explica, de ese “yo” que sabe, de ese “yo” que instruye.
Ensefar a vivir quiza signifique renunciar de plano a todo aquello que huele a
una impostura de ensefianza:

“Ensefiar a vivir —escribe Graciela Frigerio— (...) renunciando a la
soberbia del ‘yo te voy a ensefiar’. Férmula que siempre trae velada
una amenaza y anuncia la dependencia como condicién de la rela-
cién, porque presupone, da a entender que sin uno, el otro nunca
aprenderia” (Frigerio, 2006, p. 141).

Desenlace. Estar juntos

{Como responder, entonces, a la pregunta del ensefiar a vivir y a convivir si al
volver la mirada hacia las instituciones educativas ocurre por lo general aquello
que George Steiner define como una amnesia planificada”? (2005, p. 79). Pues
habria que recalcar una y otra vez que la transmisién es, ante todo, una politica
de la memoria. Y la memoria puede, y suele, ser tan hospitalaria como hostil.
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Por eso la pregunta sobre el ensefiar y el aprender a vivir y convivir es también
una pregunta acerca de la hospitalidad y la hostilidad de la educacién:

“Aprender a vivir es madurar, y también educar: ensenar al otro, y
sobre todo a uno mismo. Apostrofar a alguien para decirle: “Te voy a
ensefar a vivir *, significa, a veces en tono de amenaza, voy a formarte,
incluso voy a enderezarte (...) {Se puede aprender a vivir? {Se puede
ensefar! (Se puede aprender, mediante la disciplina o la instruccién,
a través de la experiencia o la experimentacion, a aceptar o, mejor, a

afirmar la vida?” (2007, pp. 21-22).

Estas preguntas de Derrida acerca de si es posible ensefiar a afirmar la vida,
s6lo encuentran un cierto tipo de respuestas si, con anterioridad, se piensa al
educador como aquel capaz de afirmar la vida, si se piensa la educacién no ya
bajo la urgencia mezquina de la necesariedad y el utilitarismo de una cierta
obligacién moral a ser padecida, sino como aquel tiempo y aquel espacio que
abre una posibilidad y una responsabilidad frente a la existencia del otro, a toda
existencia, a cualquier existencia.

Afirmar la responsabilidad y el deseo por una convivencia educativa trae consigo
la intencién manifiesta de confrontarla tanto con aquella infertilidad de los
novedosos planteamientos juridico/educativos —que s6lo reemplazan texto legal
por otro texto legal aggiornado— como con algunos de aquellos tipicos relatos
de cufio integracionistas y/o inclusivos —que parecen obsesionarse, apenas, por
la presencia literal de algunos otros concretos que, un poco o mucho antes,
no estaban dentro de los sistemas institucionales—. Entre el sobre-exceso de
razén juridica y la mera suposicién de una promesa inclusiva parece dirimirse
el relato actual acerca de qué es y qué deberia ser la educacién. Y en medio
de ello vuelve a emerger la invencién de un realismo pedagdgico que exige la
presencia de todos, la presencia universal, pero que muchas veces ahoga a la
vez toda pretension de existencia del otro, de cualquier otro.

Pero: {de cudl crisis nos hablan la “diversidad” y la “inclusién”? {Qué introdu-
cen en la escena pedagdgica como realidad del presente y como presuncién
remediadora de futuro? Es verdad: se habla de una crisis en la nocién y la
percepcion de homogeneidad, de una crisis en la exacerbada unicidad de los
recursos pedagdgicos, de una crisis en la ensefianza de lo mismo dirigida hacia
todos, de una crisis en el disefio de los ambientes de aprendizaje, de una crisis
en la formacién tradicional de las maestros y los maestros, etc. Adn asf, las res-
puestas dadas a este conjunto desordenado y siempre proclamado de problemas
obtiene a cambio la aplicacién de la férmula conocida del “més vale mas”: si hay
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problemas en el curriculum, mas vale més curriculum; si hay problemas en la
formacion, mas vale mas formacion, etc. Quién sabe si no es el caso de pensar
aqui ya no en esa ecuacién en apariencia productivista, sino mas bien en una
radicalidad de Ia alteridad educativa.

Por lo tanto: habria que decir aqui que la educacién es una responsabilidad y
un deseo por una “tarea de convivencia” que habilita, que posibilita, que da
paso, que deja pasar, que ensefia, la posibilidad de poner algo en comtin entre
las diferentes formas y experiencias de la existencia. Responsabilidad y deseo por
una tarea de convivencia educativa que sienta y piense la transmisién no sélo
como un pasaje de un saber de un uno para un otro (como si se tratara de un
acto de desigualdad de inteligencias desde quien sabe el saber hacia quien no lo
sabe) sino de aquello que ocurre en uno y en otro (es decir, que en vez de ser un
acto de desigualdad es, quizd, un arte de la distancia). Y una responsabilidad y
un deseo por una tarea que, entonces, no se torna ni obsesiva ni complacienta
ni suplicante con la presencia del otro.

Pero es por eso mismo, por esa insistencia en la totalidad, por esa exigencia de
presencias, que da la sensacién que hay un olvido, o un descuido, o una pérdida
acaso irremediable: la educacién no es una cuestién acerca del otro, ni sobre
el otro, ni alrededor de su presencia, ni en el nombre del otro, ni cuya funcién
radica en la descripcién del otro. La educacién es, siempre, del otro, de un otro
que es un otro cualquiera, que es, por lo tanto, cualquier otro'.

La tarea de quien ensefia a vivir y a convivir es, justamente, la de responder
éticamente a la existencia del otro. Lo que no quiere decir apenas afirmarlo en
su presencia, aunque esté mas que claro que la educacién consiste en encon-
trarse de frente con un otro concreto, especifico, cara a cara. Ese encuentro
es con un rostro, con un nombre, una palabra, una lengua, una situacién, una
emocién y un saber determinados y singulares. Como lo sugiere Mélich (2005):

“Desde el momento en que habitamos el mundo vivimos no solamente
con los otros, sino frente a ellos, frente a cada uno de ellos, frente al
que se me presenta como rostro, como tGnico, como portador de un
nombre. Este otro singular que me apela 0 me encara me recuerda
que nunca estoy completamente solo en la configuracién del sentido,
en la invencion del sentido”.

1. Expresién acufiada por José Garcia Molina en su libro Imdgenes de la distancia. Barcelona:
Editorial Laertes, 2008.
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{Cémo retornar, ahora, al relato o los relatos de la educacién inclusiva y la di-
versidad? {Qué hay en todo ello que afirme la vida y la existencia de cualquier
y de cada uno? {Cémo volver al pensamiento del “estar juntos”, entonces, sin
forzar la literalidad, la transparencia exacta entre la idea un tanto remanida de
convivencia aqui planteada y ese “aprender y ensefiar a vivir juntos” bastante
mis liviano que nos ofrece y nos promete una buena parte de los discursos y las
imdgenes de la inclusién? {Cémo no caer en la trampa de que todo se resolvera
con més y méas capacitacién?! {Y cémo desdecir aquella idea de que para estar
juntos habria que, primero, preparar la bienvenida al otro en todos los detalles,
conocerlo de antemano, regular su llegada y luego, después, mas tarde, s6lo mas
tarde, sentirnos responsables y desear la relacién?

Bibliografia
— DERRIDA, Jacques (2007). Aprender (por fin) a vivir. Buenos Aires: Amo-

rrortu Editores.

— FRIGERIO, Graciela (2006). Acerca de lo inensefiable. En: SKLIAR, Carlos
& FRIGERIO, Graciela. Huellas de Derrida. Ensayos pedagégicos no solicitados.
Buenos Aires: Del Estante Editorial.

— LEVINAS, Emmanuel (2006). De la existencia al existente, Madrid: Arena
Libros.

— LISPECTOR, Clarise (2007). Discurso de inauguracién. En: Para no olvidar.
Croénicas vy otros textos, Madrid: Editorial Siruela.

— LARROSA, Jorge (2006). Una lengua para la conversacion. En: Jorge Larrosa
& Carlos Skliar (Coordinadores) Entre pedagogia y literatura, Madrid - Buenos
Aires: Mifio y Déavila.

—  MELICH, Joan-Carles (2005). La persistencia de la metamorfosis, Ensayo de
una antropologia pedagdgica de la finitud. En: Revista Educacién y Pedagogia,
Medellin, Universidad de Antioquia, Facultad de Educacién, Vol. XVI, No.
42, (mayo-julio).

—  NANCY, Jean-Luc (2007). La comunidad enfrentada, Buenos Aires: Ediciones
La Cebra.

— STEINER, George y LADJALI, Cécile (2005). Elogio de la transmision.
Madrid: Editorial Siruela.

174



Sujeto, conciencia,
tiempo

Construcciéon de otras certezas desde un escenario

para nuevas indagaciones: casos de las ciencias sociales
Harold Vidfara S.






Construccién de otras certezas
desde un escenario
para nuevas indagaciones:
casos de las ciencias sociales'

Harold Viafara Sandoval

Licenciado en Historia, Universidad del Valle y magister en
Estudios Politicos, Universidad, Javeriana. Docente de la Facultad
de Educacién, Maestrfa en Alta Direccién de Servicios Educativos

— “MADSE”, Universidad de San Buenaventura, seccional Cali.
Integrante del “Grupo de Investigacién Alta Direccién, Humanidades
y el Educar”, de la misma institucién; en el cual coordina el proyecto
de investigacién “Organizaciones y Micro poderes Re-Existentes”. Ha

sido ponente nacional e internacional en OIT — Chile; Universidad
Centroamericana, Nicaragua; Pert y Brasil entre otros. Coautor de los
libros “Popaydn Ciudad Educadora”; “Caminando la ciudad”; “Cambiar
la mirada: Diez ensayos sobre educacion, ciudad vy sociedad”; “Diagnéstico
sobre la realidad de los y las jévenes de Santiago de Cali”; “La propuesta de
Comisario(a) de Familia Escolar — C.EE: una estrategia para la resolucién
de conflictos y la construccién de prdcticas democrdticas”; entre otros.

El presente articulo hace parte de las reflexiones desarrolladas en el proyecto de investiga-
cién en curso “Organizaciones y micropoderes re-existentes”, dirigido por el autor y realizado
en el grupo de investigacién Alta Direccién, humanidades y el Educar, el cual da apoyo a la
Maestria en Alta Direccién de Servicios Educativos (MADSE). En este proyecto estan vin-
culadas en calidad de auxiliares de investigacién dos estudiantes del posgrado en mencién:
Patricia Gémez Etayo y Laura Victoria Cajiao Martinez. Ademas el escrito tiene como pun-
to de partida un trabajo complementario que adelanto en la construccién de una especie de
“estado de la cuestién en la relacién identidades - diversidades - inclusién - sociedad”.

177



Urdimbres

Apertura

A partir de los planteamientos “clasicos” de Kuhn, sumados también a otras
referencias conceptuales en el campo epistemoldgico y de las metodologias de
la investigacién’, y con base en algunos referentes o posturas distintas -no sé
si criticas-, el escrito se propone dejar planteadas varias miradas con las cuales
se puedan sugerir elementos claves en el trabajo investigativo; y cémo en el
transcurrir de América Latina y otras latitudes hay expresiones concretas e
interesantes sobre nociones en cuanto a la produccién de conocimiento, pre-
cisamente en la tarea de validar esos puntos de ruptura. Algunos ejemplos: la
teoria del consumo cultural; las formulaciones de los estudios postcoloniales y
subalternidad, el pensamiento complejo, etc.

En el articulo se plantean otros caminos construidos en la bisqueda de nuevas
certezas. Es m4s, al acudir a lo que de manera auténoma se ha producido como
pensamiento critico —en cierto modo disonante, pero positivo— también se pone
en sospecha esos lugares o cdnones en los cuales se habfan producido muchas
“verdades” aceptadas.

En el marco de lo que pudiera llamarse los estudios o historiografia de la ciencia,
filosoffa de la ciencia, vale decir, en el contexto de la epistemologia, Tomas Kuhn’
ya nos habia anticipado varios elementos significativos a partir de su amplia y
estudiada tesis de las llamadas “revoluciones cientifcas”:

“El cambio revolucionario se define en parte por su diferencia con
el cambio normal, y éste es, como ya se habia indicado, el tipo de

2. Aqui puede mencionarse a POPPER, Karl (1974). Conocimiento objetivo. Madrid: Edito-
rial Tecnos. POPPER, Karl (1978). El desarrollo del conocimiento cientifico. Conjeturas y
refutaciones. Buenos Aires. Editorial Paidés. ESTANY, Anna (1990). Modelo de cambio
cientifico. Barcelona: Editorial, Critica. ESTANY, Anna (1993). Introduccién a la filosofia
de la ciencia. Barcelona: Editorial Critica. VARIOS AUTORES (1996). Filosofia y ciencia.
Cali: Universidad del Valle. VARIOS AUTORES (2002). Investigar en ciencias humanas.
retos & perspectivas. Cali: Universidad del Valle. FEYERABEND, Paul K. (1989). Limites
de la ciencia. Explicacion, reduccién y empirismo. Barcelona: Paidés. FEYERABEND, Paul
K. (2003). Tratado contra el método. Esquema de una teorfa anarquista del conocimiento.
Madrid: Tecnos. HEMPEL C. G. (1988). La explicacién cientifica. Estudios sobre filosofia
de la ciencia. Barcelona: Paidés. BUNGE, Mario (1972). La ciencia, su método y su filo-
soffa. Buenos Aires: Editorial Siglo XXI. GASTON, Bachelard (1976). La formacién del
espiritu cientifico. México: Editorial Siglo XXI. SABINO, Carlos (1978). Metodologia de
la investigacién. Buenos Aires: Editorial El Cid. PARDINAS, Felipe (1972). Metodologia y
técnicas de investigacién en ciencias sociales. México: Editorial Siglo XXI. DESLAURIERS,
Jean-Pierre (2005). Investigacion cualitativa. Guia Practica. Pereira: Editorial Papiro.

3. Véase del mismo autor {La estructura de las revoluciones cientificas?
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cambio que tiene como resultado el crecimiento, aumento o adicién
acumulativa de lo que se conocfa antes. .. los cambios revolucionarios
son diferentes y bastante mas probleméticos. Ponen en juego descu-
brimientos que no pueden acomodarse dentro de los conceptos que
eran habituales antes de que hicieran dichos descubrimientos. Para
hacer, o asimilar, un descubrimiento tal, debe alterarse el modo en
que se piensa y describe un rango de fenémenos naturales...” (Kuhn,

1989, pp. 57-59).

Con base en las diferentes formulaciones hechas por Kuhn muchos fueron los
recorridos logrados, pues durante unas décadas este pensador en su plataforma
conceptual afincé de manera generalizada una gran parte de los desarrollos
realizados en el marco de la epistemologia. Digamos que Kuhn abre la puerta a
una mirada universal o general.

El caso de la sociologia: partir de alli para deslindarse

Una apuesta a partir de otras maneras de aprendizaje, teniendo en cuenta
distintas comprensiones, nos van a fortalecer la mirada, la perspectiva, la ca-
pacidad de asombro —y a partir de otros entornos—y ante todo la posibilidad de
sospecha. Argumento clave en la iniciacién investigadora. Precisamente esas
nuevas tendencias, constructoras de certezas divergentes se deslindan entre

otros del “positivismo cerrado”™ para transitar hacia nuevos saberes.

Ahora, aqui de ningiin modo se desconocen o evaden aportes significativos de
la sociologia y su lugar “pionero” como ciencia social; si aceptamos que aunque
Emile Durkheim, con su vital aporte se registra padre de la sociologia a mediados
del siglo XIX, ella tiene un punto de partida especifico con base en el cual se
hace historicamente necesario producir nuevos contenidos teniendo en cuenta
diversas posturas, y sobre todo, si reconocemos sus inicios’ y de la misma manera

4. En el caso del pensamiento colombiano son diversas las reacciones que de manera critica
frente a dicho positivismo se han formulado; una de ellas es la de Orlando Fals Bordad desde
su propuesta de Investigacién Accién Participativa — IAR HOYOS VASQUEZ, Guillermo.
Fenomenologia y ciencias: crisis y teleologia. En: VARIOS AUTORES (1996). Filosofia y
ciencia. Cali: Universidad del Valle.

5. Laciencia social, a imagen de las ciencias de la naturaleza, debia constituirse positivamente.
En realidad su status no serfa otro que el de una rama de la ciencia general de la vida, nece-
sariamente auténoma, porque el resto de las ciencias positivas no podia dar respuesta a las
preguntas que la dindmica de las sociedades planteaba, pero integrada a ellas por idéntica
actitud metodoldgica.

179



Urdimbres

su caricter positivista (Portantiero, 1992); el cual méas adelante sera repensado,

pues esa vision positiva de Emile Durkheim® va a mostrar lo siguiente:

“Este positivismo, que exigfa estudiar a la sociedad como se estudia
a la naturaleza, iba a encontrar su método en el de la biologia, rama
del conocimiento en acelerada expansion durante el siglo XIX. Para
Emile Durkheim, que representa a la sociologfa ya en su momento
de madurez, el modelo que apuntalard a su fundamental Las reglas
del método sociolégico (1895) serd la Introduccién al estudio de la
medicina experimental (1865) del fisi6logo Claude Bernard.

Pero el positivismo con el que se recubre y virtualmente se confunde
el origen de la sociologia, tendra también otro sentido, no meramente
referido a la necesidad de constituir el estudio de la sociedad como

una disciplina cientifica. Positivismo significa también reaccién contra

La sociedad, asf, serd comparable al modelo del organismo. Para su estudio habra que dis-
tinguir un anélisis de sus partes —una morfologia o anatomfa— y otro de su funcionamiento:
una fisiologia. As{ definia Saint-Simon las tareas de la nueva ciencia: “Una fisiologia social,
constituida por los hechos materiales que derivan de la observacion directa de la sociedad
y una higiene encerrando los preceptos aplicables a tales hechos, son, por tanto, las Gnicas
bases positivas sobre las que se puede establecer el sistema de organizacién reclamado por el
estado actual de la civilizacién”. Fisiologia e higiene: no pura especulacién sino también la
posibilidad de instrumentar “preceptos aplicables” para la correccién de las enfermedades
del organismo social. (PORTANTIERO, Juin Carlos (1978). El origen de la sociologia. Los
padres fundadores. En: La sociologia cldsica. Durkheim y Weber. Estudio preliminar).

6. En ese sentido, nace intimamente ligada con los objetivos de estabilidad social de las clases

dominantes. Su funcién es dar respuestas conservadoras a la crisis planteada en el siglo XIX.
Es una ideologia del orden, del equilibrio, aun cuando sea, al mismo tiempo, testimonio de
avance en la historia del saber, al sistematizar, por primera vez, la posibilidad de constituir
a la sociedad como objeto de conocimiento. Al romper la alienacién con el Estado, los
temas de la sociedad —de la sociedad civil- pasan a ser motivo auténomo de investigacion:
es el pentltimo paso hacia la secularizacién del estudio sobre los hombres, y sus relaciones
mutuas; el psicoanalisis, en el siglo XX, conquistard un nuevo territorio, el de la indagacién
sobre las causas profundas de la conducta.
La magnitud de los problemas que plantea la sociedad como objeto de conocimiento im-
pone un abordaje cientifico. La filosofia social o politica, las doctrinas juridicas, no pueden
ya dar cuenta de los contflictos colectivos impulsados por la crisis de las monarquias y por la
Revolucién Industrial. Para quienes seran los fundadores de la sociologia, ha llegado la hora
de indagar leyes cientificas de la evolucidn social y de instrumentar técnicas adecuadas para
el ajuste de los conflictos que recorren Europa. (PORTANTIERO, Juan Carlos (1978). El
origen de la sociologia. Los padres fundadores. En: La sociologia cldsica. Durkheim y Weber.
Estudio preliminar).
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el negativismo de la filosofia racionalista de la Ilustracion, contem-
pordnea de la Revolucién Francesa.

En realidad, los dos significados se cruzaban. La tradicién revolucio-
naria del I[luminismo operaba a través del contraste entre la realidad
social tal cual era y una razén que trascendia el orden existente y
permitia marcar la miseria, la injusticia y el despotismo. En ese sentido,
en tanto critica de la realidad, era considerada como una “filosofia
negativa”.

El punto de partida de la escuela positiva era radicalmente distinto.
La realidad no debia subordinarse a ninguna razén trascendental. Los
hechos, la experiencia, el reconocimiento de lo dado, predominaban
sobre todo intento critico, negador de lo real. Hasta aqui, este re-
chazo del trascendentalismo estimula la posibilidad de un avance del
pensamiento cientifico por sobre la metafisica o la teologfa. Pero esta
supeditacién de la ciencia a los hechos implicaba, simultdneamente,
una tendencia a la aceptacién de lo dado como natural” (Portantiero,

1978).

Los mismos cambios que necesariamente debera experimentar la sociedad se
expresaran sin duda alguna, posteriormente:

La sociedad puede incluir procesos de cambio, pero ellos deben estar
incluidos dentro del orden. La tarea a cumplir es desentrafiar ese or-
den —es decir desentrafiar las leyes que lo gobiernan—, contemplarlo
y corregir las desviaciones que se produzcan en él. Asi, todo conflicto
que tendiera a destruir radicalmente ese orden debia ser prevenido y
combatido, lo mismo que la enfermedad en el organismo.

Con esta carga ideoldgica nace la sociologia clasica. En la medida en
que busca incorporar a la ciencia el estudio de los hechos sociales por
via del modelo organicista, desnuda su cardcter conservador. Este rasgo
incluye a todos sus portavoces, aunque existan ecuaciones personales
o culturales que diferencien a cada uno. Entre esas diferencias cul-
turales importantes —porque marcardn derroteros distintos dentro de
una misma preocupacion global— est4n las que separan a la tradicién
ideoldgica alemana de la francesa. Max Weber serd la culminacién de
la primera y Emile Durkheim de la segunda. Y aunque ese diferente
condicionamiento cultural hace diferir radicalmente sus puntos de
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partida, sus preocupaciones altimas —como ldcidamente lo advirtiera
Talcott Parsons, el teérico mayor de la sociologia burguesa en este
siglo— se integraran” (Portantiero, 1978).

Abhora, para cerrar, en relacién con los referentes de dicha tradicién sociolé-
gica es clave mencionar como dos problemas centrales -no abordados en este
articulo- se plantearan a partir de aqui: en Durkheim el problema del orden
y, de otro lado en Weber los problemas asociados a una comprensién amplia
de lo que pudiera calificarse como racionalidad y dominacién. As{ mismo, en
relacién con una mirada ampliada con base en la sociologia, la interpretacién
de la nocién de “sociedad” se ve alimentada con el aporte inicial de Weber en
“Economia y sociedad”, la cual se constituird en una obra fundamental para
estudios posteriores.

Nuevas miradas

Para el caso de las ciencias sociales y en particular en América Latina igualmente
se han venido haciendo esfuerzos importantes en torno a un pensamiento sobre
la produccion de conocimiento. Hablar de nuevas miradas o en su defecto de
“alterno” da razén sobre practicas, estrategias de conocimiento, elaboraciones
tedricas, propuestas metodoldgicas, elaboraciones conceptuales que insisten en
un salto cualitativo para deslindarse de formas u opciones tradicionales, pero en
la idea de producir pensamiento propio o en cierto modo de ruptura.

Varios autores en procura de construir un camino de lo que calificarfa como “al-
ternancias”, se han “alyado” en la idea de avanzar en nuevos destinos. Ya con una
mirada m4s latinoamericana debemos resefiar que diversos(as) pensadores(as)
intentaron, hacer un giro y reconfigurar el horizonte para que con una mirada
diversa, pero en especial “diferente”, se atrevieran a pensar diversas formas y
escenarios de preguntas generadoras de conocimiento en el marco de otros
canones.

Ya el pensador europeo Habermas(1981), de la llamada Escuela de Frankfurt
—esto como anticipo a la valoracién del caso latinoamericano—, hacia lo propio
a partir de una de sus obras al poner en sospecha la pertinencia, la funcién y
los propésitos subyacentes —diversos intereses— en lo que se ha denominado
tradicionalmente produccién de conocimiento cientifico.

En las ciencias sociales cada vez més se construye una interaccién con base en
la cual se logran comprensiones de mayor hondura en aquellos temas propios
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de estas disciplinas. En tal sentido saberes como la sociologia, la antropologia,
la historia y la economia entre otras nos brindan argumentos para comprender
por ejemplo interrelaciones como: Identidades - diversidades - inclusion - sociedad;
y a partir de allf la comprensién puede ser por cierto mas aprehensible, pero en
si mas compleja por la responsabilidad que exige el trabajo investigativo con
base en la premisa de producir “conocimiento socialmente vélido”.

Para ejemplificar la reflexion en lo relacionad con América Latina una primera
experiencia puede estar representada desde el trabajo que tuvo como punto de
partida los denominados “estudios culturales”.

Estudios culturales

Conviene advertir inicialmente como la identidad es un tema que ademés de
permear los sujetos, los grupos, la comunidad, la cultura o la sociedad ha pasa-
do por distintos momentos. Uno de ellos corresponde al trabajo basado en los
llamados Estudios Culturales (Beverley, 1996), surgidos con el “Birmingham
Centre for Cultural Studies” de Inglaterra, auspiciados por lo que para su mo-
mento se llamé el énfasis en el referente historiografico pensado en el marxismo
inglés (E.R Thompson, The making of the english working class) y otros que se
centraban en un enfoque més de caricter sociolégico (Raymond Williams).
También serd significativo en este aspecto el aporte del estructuralismo y del
posestructuralismo, que dardn otra mirada a los anilisis sociales y al trabajo de
critica literaria, y con base en tal perspectiva serdn importantes también, entre
otros, el trabajo de Althuser “Ideologia y aparatos ideoldgicos del Estado”.
Dicha Escuela surge con el proyecto del gobierno laborista inglés después de
la Segunda Guerra Mundial e inspirada en el marxismo de la época; y se inicia
con ella una preocupacién por el auge de los movimientos sociales emergentes
que empezaban a surgir en la década de los setenta tales como el feminismo,
las acciones de la poblacién “gay”, y de comunidades como los inmigrantes
caribefios y los asidticos. En tal sentido es importante resaltar que:

“Un elemento clave en la “vocacion politica” de los estudios culturales
era la cuestiéon de la cultura popular. Como se sabe, la Escuela de
Frankfurt, aunque da lugar al estudio académico de cultura de masas,

7. Sobre el tema —no a partir del referente de los estudios culturales— conviene ubicar los desa-
rrollos que hace Michel Foucault en “Historia de la sexualidad”, sus trabajos sobre la teorfa
“Queer” y lo que posteriormente va a desarrollar Judith Butler y para el caso latinoamerica-
no Leticia Sabsay desde su reflexion entre otras sobre el trabajo de Butler y la Biopolitica.
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tenfa una vision negativa de esa cultura; pensaba en ella como una
especie de lavado de cerebro capitalista; la relacionaba con el fascis-
mo porque en los treinta éste era el contexto politico inmediato para
Adornoy sus compafieros. Pero en los Estados Unidos y Gran Bretafia
la cultura de masas tiene un contexto mas democréatico: esta relacio-
nada con el “New Deal”, con el gobierno laborista de Gran Bretafia
después de la Segunda Guerra Mundial, con el “welfare state”. Para
nosotros, la cultura de masas es el cine de Hollywood, o Elvis o los
Beatles, y no los espectaculos de los Nazis. Por lo tanto, no tenemos
tantas reservas ante ella” (Beverley, 1996).

En tal sentido, dado el desarrollo de esa escuela de pensamiento, conviene
resaltar otros momentos:

“Sin embargo, los paradigmas tedricos de estudios de cultura de masas
en los Estados Unidos en particular eran tomados de la Escuela de
Frankfurt, porque la Escuela vino aqui mis o menos en masa huyendo
del fascismo y se impuso en las ciencias sociales. Desde una especie
de amalgama de economia politica marxista, vanguardismo estético,
freudianismo, y conduccionismo, se hablaba de “reificacién”, “falsa
conciencia”, “manipulacién”, “repressive desublimation” (Marcuse),
y se producian estudios sobre los efectos nefastos, “subliminales” de
la television, el cine, la musica popular. Frankfurt fue nuestra intro-
duccién a las posibilidades de estudios culturales, pero tenfamos que
salir de su visién negativa de la cultura de masa. Habfa otra tradicién
marxista de valorizacién de la cultura popular: la del Frente Popular.
Pero esta tradicién enfatizaba la cultura popular en el sentido del fo-
lklore, la musica afro-americana, el jazz, “folk music”, y no rock, soul
o “country”, es decir no la masica que dependfa tanto en su forma
como en su modo de circulacién de los medios capitalistas. Era poli-
ticamente aceptable escuchar jazz o “folk music” porque eran musicas
“del pueblo”, relacionadas con formaciones sociales supuestamente
precapitalistas o al margen del avance del mercado capitalista en vez
de ser productos urbanos comerciales. De alli, por ejemplo, la famosa
distincién entre cultura de masas y cultura popular, que ha creado
tantas confusiones innecesarias y dafiinas. (Hubo, por ejemplo, un
escandalo y un gran debate en la izquierda en los sesenta cuando el
cantante Bob Dylan decidi6 presentarse con un grupo de rock). Sin
embargo, atin con estas limitaciones, la valorizacién de lo popular en
la critica cultural del Frente Popular fue (y todavia es, en mi opinién)
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un modelo més fecundo, mas democratico para los estudios culturales

que la de la Escuela de Frankfurt” (Beverley, 1996).

Siguiendo con tal descripcién para llenar de contenido el aporte, en la idea
de mostrar la manera de configurar “El Quiebre”, “La Ruptura” puede ser ttil
mostrar como:

“La contribucién esencial del libro de William Rowe y Vivian Schelling,
Memoria y modernidad. Las culturas populares en América Latina
—hasta el presente, en mi opinién, el manual introductorio mas ttil
de estudios culturales latinoamericanos— es trasladar este modelo al
campo latinoamericano, modernizandolo en el proceso. Pero el modelo
de Frankfurt, con algunas excepciones (José Joaquin Brunner, Jests
Martin Barbero) todavia persiste en el pensamiento de la izquierda
en América Latina -pienso, por ejemplo, en las dificultades que tiene
Beatriz Sarlo de asimilar las formas de cultura de masas como los vi-
deo games, a pesar de su evidente fascinacién con ellas, en su nuevo
libro Escenas de la vida posmoderna (que, paradéjicamente, y quizés
contra la voluntad de la autora, se ha vuelto un best-seller menor).
Por contraste, mi generacién en los Estados Unidos comparte con la
Escuela de Birmingham el hecho de ser la primera generacion formada
culturalmente en gran medida por la televisién” (Bevetley, 1996).

Varias tendencias van a dar diversas miradas a la reflexién de la Escuela, de
tal manera que en una apertura del horizonte, giro o cambio de mirada los
resultados se vendran:

“Aparece esta posibilidad de contradiccion alrededor de la articulacién
de la categoria de lo subalterno en relacién con el tema de la cultura
popular. Como se sabe, esta categoria, por lo menos en la manera en
que se emplea hoy en las ciencias humanas, viene de Gramsci, en
unas paginas claves de los Cuadernos de Ia carcel sobre la historia de
Italia. Quiere Gramsci pensar el problema de la dificultad de unificar
[talia a través de la falta de participacién en una idea nacional de lo
que él llama “los grupos subalternos” de la poblacién, entendiendo
por esto esencialmente lo mismo que las clases populares o el “pue-
blo”, y propone una serie de sugerencias para su estudio. El proyecto
de estudios subalternos que bosquejé Gramsci fue desarrollado pos-
teriormente por un grupo de historiadores y politélogos de la India,
bajo la direccién —quizd sea mas preciso decir bajo la inspiracion,
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porque es un grupo en principio igualitario— de Ranajit Guha. Su
libro Elementary Aspects of Peasant Insurgency in Colonial India
(1993) es, para mi, el texto esencial del grupo. Como la Escuela de
Birmingham, metodoldgicamente el grupo mezcla elementos de las
ciencias sociales con aportes de la critica literaria, el estructuralismo y
la teorfa posestructuralista y feminista, sobre todo Foucault y algunos
elementos de la deconstruccién” (Beverley, 1996).

Surgen también expresiones conexas que alimentan un debate, el cual, ademés
de ser fructifero, igualmente se convertia en llamado de atencién sobre las tra-
diciones en la manera de abordar diversos tépicos conceptuales:

“Después de la derrota electoral de los sandinistas en 1990, un grupo de la-
tinoamericanistas, relacionados mas o menos por el azar y el hecho de haber
tenido cierto compromiso con la revolucién nicaragiiense o con otros proyectos
de izquierda en América latina, comenzdbamos a discutir informalmente por qué
vefamos esos proyectos como limitados, fracasados. Estdbamos haciendo una
especie de autocritica de nuestra participacién y de las expectativas que tuvimos
en esos proyectos. Nos dimos cuenta de que uno de los puntos de referencia
que compartiamos, sin saberlo de antemano, era la obra del grupo subalterno
de la India, que comenzaba a ser difundida en la academia norteamericana
en esa época —la antologia principal era Selected Subaltern Studies, editada
por Guha y Gayatri Spivak—. Los estudios subalternos se prestaban a nuestras
necesidades porque los problemas que identificaban Guha y sus colaboradores
eran muy parecidos a nuestros problemas: las limitaciones del nacionalismo
populista y de la teorfa de la dependencia, la insuficiencia del estado nacional
tradicional, la critica de las instituciones de alta cultura, incluyendo la literatura
(nos impacté mucho La ciudad letrada de Rama), la critica del historicismo
eurocéntrico, del vanguardismo modernizador, etcétera. Comenzdbamos a
creer que las dificultades de la revolucién cubana o de la nicaragiiense —por no
hablar de la mexicana o boliviana— eran el producto de que esas revoluciones,
aunque andaban en la direccién de rearticular la relacién dominante/subalter-
no, no habian radicalizado suficientemente esa relacién. Una “estructura” —en
el sentido que dan a esa palabra los estructuralistas— continuaba produciendo
efectos politicos “extrafios”, contraproductivos. Sabfamos que habia precursores
o anticipaciones de los estudios subalternos dentro del campo de los estudios
latinoamericanos —Maridtegui, por ejemplo—; pero la obra del grupo de la India,
que compartia con nosotros la experiencia de una militancia revolucionaria
frustrada, representd para nosotros una articulaciéon contemporinea y espe-
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cialmente aguda de esta problemética. De alli que decidimos formar un grupo
paralelo latinoamericano.

Inicialmente inscribimos la idea del grupo dentro de los estudios culturales;
considerdbamos que nuestro trabajo era un componente menor, pero interesan-
te, del proyecto mas amplio de crear los estudios culturales latinoamericanos.
Algunos de nosotros estidbamos metidos también en la Red Interamericana de
Estudios Culturales organizada por George Ytdice y Néstor Garcia Canclini’.
Lo que pas6, sin embargo, es que hubo una polarizacién entre lo que estdbamos
entendiendo por —o inventando como— estudios subalternos y estudios culturales.
No sé exactamente como o por qué ocurrid esta polarizacion” (Beverley, 1996).

No podriamos cerrar aqui sin mencionar a Stuart Hall, uno de los integrantes
de mayor importancia para la Escuela de Birmingham, quien a partir de lo que
él ha llamado la “vocacién politica” de los estudios culturales pudo generar
avances de alto significado para el momento.

Hechas tales consideraciones debe sefalarse claramente cémo esta linea de
trabajo —estudios culturales— se convertir4 en una oportunidad para, a partir de
dicho horizonte, proponerse nuevas miradas frente al quehacer investigativo y
al estudio de otros problemas en el campo de las ciencias sociales.

Otros esfuerzos de produccién de conocimiento
con perspectiva de ruptura: una mirada general
y el caso latinoamericano

En adelante y de forma rdpida se mostrardn varios ejemplos y experiencias en
los cuales emergen elementos o pistas como opciones alternas. Con base en ello,
el autor aclara que se insiste en una mirada bastante amplia y tal vez en cierto
modo, pueda resultar dispersa, pero la cual ante todo intenta es dejar plantea-
da unas “pistas” en las que se puedan valorar elementos en la construccién de
conocimiento a partir de miradas “alternas”.

8. Aqui en relacién con Canclini y el grupo de intelectuales que dieron origen a la llamada
“Teorfa del consumo cultural” recientemente se ha publicado el texto “Los devaneos del
docto. El caso de la teorfa del consumo cultural” de Sonia Mufioz, quien hace una critica
que conviene en momentos como los actuales, en el 4nimo de rescatar una discusién pro-
puesta por Alan Sokal y Jean Bricmont en la obra “imposturas intelectuales”, desde la cual
se “pone en crisis” preceptos aceptados y/o reconocidos como “verdades” epistémicas, pero
en los que los autores van a “demostrar” la crisis de la fiabilidad, a partir de revisar docu-
mentos de pensadores como Virilio, Guattari, Deleuze o Baudrillard.
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Consecuente con lo anterior resulta claro que son diversas las miradas y las
interrelaciones que convoca el tema de las identidades’.

“La problematica acerca de las identidades y la multiculturalidad en
las ciudades actuales resulta de gran interés no sélo en el contexto
de las ciencias sociales, sino también en relacién con la experiencia
social contemporanea. Principalmente debido a los flujos que, no sélo
de objetos, sino y fundamentalmente de personas y sus “trabajos de
la imaginacién” (Appadurai, 2001), se producen hacia las ciudades
-no sélo hacia las grandes metrépolis, sino también hacia las ciudades
intermedias-. Los procesos peculiares a la globalizacién agudizada favo-
recen ese movimiento migratorio intenso que se estd desarrollando a
nivel mundial, pero que se produce en un mundo cada vez més urbano.
Asi, la centralidad de las dimensiones culturales y la revalorizacién de
la diversidad cultural en el contexto global, viene tomando especial
trascendencia en las ciudades actuales, con necesarias implicancias
a nivel de la teorizacién sobre la mundializacién de la cultura y la
multiculturalidad global y urbana.

Son estos procesos de transformacién los que también vienen de-
sarrollandose en las grandes y medianas ciudades de la Argentina.
En este sentido, el abordaje de esta problematica en estas Jornadas
ha sido motivado, en primer lugar, por debates que sobre la misma
hemos realizado en anteriores encuentros académicos, asi como en la
relevancia que aquélla tiene para la comunidad de las ciencias sociales
en general; mientras en segundo lugar, por la necesidad de pensar y
reflexionar sobre nuevas formas de “hacer ciudad” pero también de
“habitar ciudades”, en las que la dimensién etno-cultural encuentra
un particular sentido” (Beverley, 1996).

Es preciso advertir, entonces, varias tendencias de comprensién que dan sentido
a la explicacién de la manera como se han construido otras certezas en el plano
de la llamada produccién de conocimiento. Por ejemplo:

“1) Los procesos de renovacién urbana y su vinculacién con fendmenos
de gentrificacién desde los cuales se procura revalorizar determina-
dos lugares mediante la estrategia de la cultura y el patrimonio —los

9. Véase JEREZ, Omar y LACARRIEU, Ménica. Simposio: Identidades y Multiculturalidad
en las Ciudades.
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trabajos de Cancinos, Carman, G6mez, y Heuse tratan especialmente
estas cuestiones—; 2) el papel de las identidades sociales en los con-
textos de mundializacién y urbanizacién actuales, enfatizando en
ciertos tépicos como las nuevas tecnologfas, sus usos, la constitucién
del ciberespacio y la manifestacién de nuevas formas de encuentro
cultural —asunto expuesto por Castro—, los territorios vinculados a
la pobreza urbana —como se observa en los articulos de Crovara y
Jerez-Moreno- y finalmente, el lugar de esos procesos identitarios en
determinado sector, el de los jévenes, de especial relevancia para la
comprensién de las ciudades actuales —tal es el caso del trabajo de
Gutiérrez—; 3) la cuestién de los procesos migratorios y la conforma-
cién de ciudades multiculturales —tematica peculiar a los trabajos de
Lacarrieu y Rodriguez-Sadir-"".

Abhora, tal vez uno de los mayores ejemplos para el estudio de la realidad
latinoamericana, y con el cual se impact el tema de la epistemologia en el
mundo, puede ser la propuesta gestada a partir del horizonte de trabajo del
sociologo colombiano Orlando Fals Borda, denominada Investigacién Accién
Participativa - IAP"".

Desde otra mirada que valora el tema de la relacién cultura - multiculturalismo
- identidades puede mencionarse la reflexion que ha venido auspicidndose en la
Universidad Andina Simén Bolivar (Ecuador-Suramérica) en el Programa de
postgraduacién en estudios culturales y con los aportes de Catherine Walsh';
Santiago Castro Gémez"; el socilogo venezolano Edgardo Lander'; el argen-

10. Constiltese JEREZ, Omar y LACARRIEU, Moénica. Simposio: Identidades y multiculturali-
dad en las ciudades.

11. Constltese “El problema de cémo investigar la realidad para transformarla”, “La educacién
en el proceso revolucionario”, en Por ahi es la cosa: educacién en Colombia (en compafifa
de Gonzalo Castillo Cérdenas, Victor Daniel Bonilla, Carlos Duplat y Augusto Libreros; Por
la praxis: el problema de cémo investigar la realidad para transformarla y La investigacién-
accion participativa, Visién del ordenamiento territorial colombiano en el siglo XX y ¢Por
qué el socialismo ahora?. Otro texto significativo de la época -aunque no es de Fals Bor-
da- es SIMPOSIO MUNDIAL DE CARTAGENA (1978) Critica y politica en ciencias
sociales. El debate sobre teorfa y prictica. Bogota: Punta de Lanza.

12. Puede consultarse “Pensamiento critico y matriz (de) colonial” o “Interculturalidad, desco-
lonizacién del Estado y del conocimiento” (Con Alvaro Garcia Linera y Walter Mignolo).

13. “Teorfas de la etnicidad. Stuart Hall y Michel Foucault”, “Politicas del conocimiento y
alteridad étnica” o “Antropologias transetntes”.

14. Modernidad y Universalismo. Pensamiento critico: un diélogo interregional. Neoliberalis-
mo, sociedad civil y democracia. Ensayos sobre América Latina y Venezuela. La democra-
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tino Walter Mignolo"” y discipulos como los colombianos Santiago Arboleda
Quifionez" y Olver Quijano Valencia". Siendo el marco referencial de lo ante-
rior los estudios postcoloniales y subalternos. Claramente en esa propuesta se
experimenta, o mas bien se viene formulando un horizonte de conocimiento y
extension de pensamiento mediante diversos escenarios de trabajo a partir de
lo que vienen abordando ellos por ejemplo:

“El Programa de Doctorado en Estudios Culturales Latinoamericanos propone
una exploracion critica y transdisciplinaria, desde la regién, para ampliar los limi-
tes tradicionalmente asociados con los estudios sobre la cultura y las estructuras
de conocimiento en América Latina, a partir de la nocién de que en el espacio
cultural confluyen lo epistémico, lo étnico, lo popular, lo politico y econdmico,
el género, la clase, lo estético y lo literario, adema4s de los asuntos de diferencia,
subalternidad, representacion y poder, y los significados y relaciones sociales que
se producen y reproducen al nivel local, nacional, transnacional y global. De
esta manera, la cultura es vista como un campo de enfrentamiento simbdlico,
y de lucha por el control de significados y de negociacién del poder social”*.

Para ejemplificar lo que se viene desarrollando hasta el momento, rapidamente
mencionemos varios “conatos” de pensamiento formulados, en la idea de pro-
ducir un “conocimiento divergente” a partir de posturas en esencia distintas:

— La perspectiva investigativa con base en los artificios de la construccién de
nuevos espacios de interaccién y la idea de no lugares propuesta por Marc Augé.

cia en las ciencias sociales latinoamericanas contempordneas y la colonialidad del saber:
Eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas (compilador).

15. The Idea of Latin America; obtuvo el Premio Frantz Fanon por Excelente Contribucién al
Pensamiento Caribefio, otorgado por la Asociacién Caribefia de Filosofia. Writing Without
Words: Alternative Literacies in Mesoamerica and the Andes, coeditado con Elizabeth H.
Boone. The Darker Side of the Renaissance: Literacy, Territoriality, Colonization, ganadora
del Katherine Singer Kovacs prize de la Modern Languages Association. Local Histories/
Global Designs: Coloniality (Historia Locales / Disefios Globales, traduccion). Subaltern
Knowledges and Border Thinking.

16. Le dije que me esperara, Carmela no me esperd. El pacifico en Cali. {Cuéntos son del cam-
po? (Cuéntos son de la ciudad? Caras multiculturalismo: Ley 70 en contextos urbanos, el
caso de Cali. Los afrocolombianos: entre la retérica del multiculturalismo y el fuego cruzado
del destierro. Enrollados: comunidades afrocolombianas y conflicto armado en Buenaven-
tura.

17. Posibles y Plurales. Analiticas para no perder el acontecimiento. Discursos y practicas del
desarrollo globalocal.

18. FUENTE: http://www.uasb.edu.ec/contenido_oferta_academica.php?cd
oferta=29&swpath=oadoc#cax
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— Lasidentidades liquidas, con una comprensién contemporénea encuentran
un desarrollo importante en Zygmunt Bauman, sustentadas en sus obras
“Modernidad Liquida” o “La cultura como praxis”.

— Desde las comprensiones del trabajo generadas con Richard Sennet en
su obra pionera “La corrosién del cardcter, “Las consecuencias personales
del trabajo en el capitalismo”; o en el &mbito m4s latino la amplia obra del
Mexicano Enrique de la Garza Toledo “Tratado latinoamericano de socio-
logfa del trabajo”.

— Lanocién del riesgo con Ulrich Beck, partiendo de la “Sociedad del Riesgo™”
y sus consecuencias producto del desarrollo del capitalismo®™.

De otro lado, ha sido importante la reflexién que a partir de diversos autores y
trabajos investigativos ha permitido avances. Bien vale la pena iniciar citando
aqui el llamado de atencién que hara Alain Touraine en su obra {Podremos vivir
juntos?, la cual retoma una pregunta central sobre lo que él va a denominar la
experiencia cotidiana de la disociacién significativa entre el mundo objetivo y
el espacio de la subjetividad.

En tal sentido, es valioso por ejemplo también el trabajo de Alberto Melucci
para avanzar en el analisis socioldgico con miras a la reflexién sobre las nocio-
nes de identidad y ciudadania y ademds, de temas como la relacion identidad
— etnicidad, propuesta reflejada en su obra “Vivencia y convivencia”. En con-
secuencia con este tipo de anélisis se han elaborado otros trabajos aportantes.
Es el caso del titulado “Debates sobre el sujeto. Perspectivas contemporaneas”,
compilacién bajo la responsabilidad de Marfa Cristina Laverde. et al. Alli se
recupera el estudio sobre el Sujeto a partir de los siguientes tépicos: sujeto y
sociedad, subjetividad y conocimiento, subjetividad y poder.

También varios aportes de la tradicién francesa encuentran eco en América
Latina. Por ejemplo la postura del sociélogo Alain Touraine —antes menciona-
do—con la pregunta ({Podremos vivir juntos?, abre paso a la discusién propuesta

19. Constltese BECK, Ulrich. La sociedad del riesgo.

20. Un texto para valorar tal dimensién puede ser el que contiene la entrevista que le hace
Johannes Willms a Ulrich Beck en la compilacién titulada bajo el nombre de: WILLMS,
Johannes (2002). Libertad o capitalismo. Conversaciones con Johannes Willms donde en
las preguntas iniciales entre otras hace un rdpido abordaje sobre lo que pudiera considerarse
el objeto de estudio.
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para auscultar el tema del conflicto, en nuestro caso, los conflictos, en diferentes
ambitos:

—  Societal
— Comunitario
—  Grupal

— Escolar y educativo, etc.

En este dltimo caso, vale decir, el conflicto escolar por ejemplo, ya Estanislao
Zuleta con su aporte titulado “Educacién y democracia. Un campo de combate”,
avizoraba las tensiones propias de ese contexto; y sin intentar dar razén de una
reflexion profunda sobre el sistema escolar o el sistema educativo colombiano,
si se atrevia a plantear una especie de hipétesis:

“La educacién. Tal como existe en la actualidad, reprime el pensa-
miento, transmite datos, conocimientos, saberes y resultados que
otros pensaron, pero no ensefia ni permite pensar. A ello se debe que
el estudiante adquiera un respeto por el maestro y la educacién que
procede simplemente de la intimidacién” (Zuleta, 1995, p. 10).

Tal reflexién, y en una extensién de mayor profundidad va a lograr avances en
la obra de Michel Foucault centrada en aspectos que en cierto modo ademas
de llevar a repensar temas claves de la interpretacién social, se ubicaban en
el 4mbito de la divergencia: el conocimiento sobre la sexualidad, el poder, la
biopolitica, el referente del sujeto y los contextos anormales y el Desarrollo del
“pandptico” como artificio de comprensién-explicacién tedrica, etc.”.

De la misma manera tendrfamos que reconocer por ejemplo el esfuerzo de
Zemelman® a partir de la propuesta que insistentemente viene agenciando, en
el marco de los intelectuales mexicanos a partir de asumir que:

21. FOUCAULT, Michel (1991). El sujeto y el poder. Bogoti: CarpeDeim Ediciones;
FOUCAULT, Michel (1980). La verdad y las formas juridicas. Gedisa; FOUCAULT, Mi-
chel (1992). Microfisica del Poder. Madrid: Ediciones de La Piqueta; FOUCAULT, Michel
(1960). Historia de la locura; FOUCAULT, Michel (1996). Vigilar y castigar: nacimiento
de la prisién. Siglo XXI Editores; FOUCAULT, Michel (2006). Historia de la locura en la
época clasica. EC.E; FOUCAULT, Michel (2005). Historia de la sexualidad. Siglo XXI
Editores (Tres tomos); FOUCAULT, Michel (2009). Nacimiento de la Biopolitica: Curso
del College de France (1978-1 979). AKAL.

22. ZEMELMAN, Hugo (2002). Necesidad de conciencia. México: Colegio de México y An-
thropos. Desde el mismo autor “Los horizontes de la razén. I -Dialéctica y apropiacién del
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“Pensar hoy en la teorfa del conocimiento significa reflexionar sobre
la conciencia ltcida y su desarrollo a lo largo de la historia. Sin em-
bargo, se puede constatar que la historia de la ciencia no se refiere
al tema en la medida que se circunscribe al descubrimiento de las
formas que ha experimentado la construccién del conocimiento, sin
abarcar las formas de irse dando un mayor grado de conciencia en el
hombre, aunque no se puede desconocer que, concomitantemente
con el desarrollo de la ciencia, se ha ido dando un enriquecimiento
gradual de la manera de pensar, en cuanto a la historia de la razén se
ha desenvuelto sobre dos carriles, el de la ciencia y el de la conciencia.
Ciertamente no puede asumirse que la historia de la ciencia resuelva
los problemas asociados con el desarrollo de la conciencia; por el
contrario més bien debe llevarse a cabo una investigacién que pueda
responder al problema bésico de lo que significa afirmar que se conoce
mas y mejor. En efecto, responder a la interrogante {qué significa tener
un mayor grado de conciencia? Implica enriquecer la historia de la
ciencia en el marco de una historia de la conciencia que esclarezca
los puntos que convergen y difieren” (Zemelman, 1992, pp. 23-24).

De otro lado no podemos pasar por alto pensadores como Morin, quien anti-
cip6é una mirada distinta de comprension, la cual ha logrado penetrar diversos
ambitos del pensamiento social, en el marco de lo que ¢l va a denominar
pensamiento complejo o si se quiere, la complejidad; igualmente abord6 con
base en reflexiones sobre la particularidad del raciocinio de cémo se construye
el conocimiento (Morin, 2002). Antes de cerrar quisiera ampliar el listado
de aquellos(as) que en cierto modo como lo sefialo al inicio, se han “alzado”
para producir conocimiento divergente; desde luego la lista es ampliamente
incompleta. En el campo de las miradas mundiales Antonio Negri y Michael
Hardt”, Omar Aktouf*, Boaventura de Sousa Santos” y Pierre Clastres™ entre
otros; en el marco de nuevos postulados en relacién con el desarrollo Amartya

presente” y “Los horizontes de la razén - II Historia y necesidad de utopia”; “Historia y
necesidad de utopia”; Subjetividad: umbrales del pensamiento social (1997) en asocio de
Emma Leén (Coordinadores).

23. Véase Imperio y multitud.

24. La estrategia del avestruz racional.

25. Sobre el autor puede consultarse “Foro Social Mundial, manual de uso”.

26. Lasociedad contra el Estado.
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Sen”, Mauricio Lazzarato® y Michel de Certau”; en los dmbitos del género y
las sexualidades y temas afines Judith Butler®, Mara Viveros Vigoya’, Leticia
Sabsay”, Norma Fuller”, Dario Garzén®, José Olavarria” y Elias Sevilla Casas™
entre otras y otros. También casos particulares como aquellos que provienen del
ambito médico o de las ciencias de la salud puede resaltarse el trabajo de Julio
César Payan de la Roche”. Ahora, en el contexto de los estudios relacionados
con la educacion, amplios y variados son los aportes. De la misma manera
con el mismo riesgo de los que anteceden el presente listado puedo resefiar
Howard Gardner®; en lo referente al asunto de la inclusién y la diferencia en
el caso especifico de discapacidad por ejemplo, Carlos Skliar”. En Colombia
sin duda alguna, aunque a lo mejor no necesariamente corresponden al 4mbito
del pensamiento divergente, los aportes de los(as) siguientes son significativos,
me refiero a Olga Lucia Zuluaga Garcés®, Alberto Martinez Boom*, Humberto
Quiceno®”, Guillermo Sanchez”, Jests Alberto Echeverry Sanchez” y Stella
Restrepo, quienes integran el Grupo de investigaciéon “Historia de la practica

27. Esta mirada aparece elaborada en su reconocido texto “Libertad y desarrollo”.

28. Puede consultarse “Por una politica menor. Acontecimiento y politica en las sociedades de
control” o “Del conocimiento a la creencia, de la critica a la produccién de subjetividad”.

29. Constltese “La invencion de lo cotidiano”.

30. Su trabajo se puede rastrear a través de Cuerpos que importan. Sobre los limites materiales
y discursivos del “sexo”, El género en disputa. El feminismo y la subversién de la identidad,
Mecanismos psiquicos del poder. Teorfas sobre la sujecién, Excitable Speech. A Politics of
the Performative, Deshacer el género, Dar cuenta de s mismo y Vida precaria.

31. “Saberes, cultura y derechos sexuales en Colombia” u “Hombres e identidades de género”.
Investigaciones desde América Latina”.

32. Los dilemas del antiesencialismo en la teorfa feminista contempordnea: una reflexién en
torno a Judith Butler, Almeria, Inst. de Estudios Almerienses, 2007.

33. “Hombres e identidades de género”. Investigaciones desde América Latina”.

34. Cruzando los umbrales del secreto, acercamiento a una sociologia de la sexualidad.

35. “Hombres e identidades de género”. Investigaciones desde América Latina”.

36. Véase El Espejo Roto.

37. Lénzate al vacio, se extenderan tus alas.

38. Inteligencias multiples. La teorfa en la prictica.

39. Y si el otro no estuviera ahi? Notas para una pedagogfa (improbable) de la diferencia.

40. Pedagogia e historia. La historicidad de la pedagogia, la ensefianza, un objeto de saber, Filo-
soffa y pedagogia o El maestro y el saber pedagdgico en Colombia 1821 — 1848.

41. De la escuela expansiva a la escuela competitiva. Dos modos de modernizacién en América
Latina, Curriculo y modernizacién. Cuatro décadas de educacion en Colombia o Escuela,
historia y poder. Miradas desde América Latina.

42. Historia de la practica pedagégica en Colombia. Siglo XX (1903 — 1927).

43. El oficio del maestro en Colombia.

44. Proceso de constitucién de la instruccién pablica. 18919 — 1835.
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pedagdgica” y del mismo modo; Mario Diaz Villa®. La reflexion a partir de las
implicaciones y las demandas que le hace la globalizacién a la escuela, en los
estudios colombianos encuentra propuestas como la de Marco Radl Mejia®.

Finalmente, a partir del rapido desarrollo tematico propuesto aqui, debe cerrarse
el escrito sefialando varios aspectos claves, explicitos o subyacentes:

L.

Diferentes pensadores en el marco de las ciencias sociales —interés de nuestro
caso— han demostrado que la construccién y produccién de conocimiento
no es lineal, ni Gnica.

En el mundo en general y con particularidad en América Latina se han
desarrollado probadas experiencias, las cuales dan fe de la posibilidad de
construir nuevas certezas que no necesariamente se dejan comprimir o
explicar a partir de la tradicion cientifica inspirada en las ciencias duras:
fisica, quimica, biologfa, etc.

Cada vez las ciencias sociales alientan a la construccién de un pensamiento
més amplio y que explica con menos estrechés nuestras dindmicas sociales.

En las maneras de asumir la construccién de conocimiento cientifico, o si
se quiere en nuestro caso socialmente valido, debe haber una postura -que
en el fondo es politica- desde la cual se inspira, para que ella no caiga en el
mal uso, en la ingenuidad o de manera extrema en la desgracia.

En contextos educativos las comprensiones —de comprender— de las di-
ferentes ciencias sociales —sociologia, antropologia, historia, psicologia,
etc.— aportan de manera significativa a la reflexién pedagdgica o aquella
que piensa el acto educativo.
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La sociedad de consumo en la sociedad
del riesgo: un entmn?ue entre Gilles

Lipovetsky y Ulrich Beck

Fredy Fernandez Marquez

Profesor titular de pensamiento postmoderno. Fundacién Universitaria
Luis Amigé. Profesor Invitado Universidad Eafit. Especialista: Cultura
politica. Magister: Filosoffa Moral. Candidato a Doctor: Filosoffa.

“Don Quijote discurria con la voluntad, y al decir « iyo sé quién soy!»,

« iNo dijo si no!» « 1Yo sé quien quiero ser!». Y es el quicio de la vida
humana toda: saber el hombre lo que quiere ser. Te debe importar poco lo
que eres; lo cardinal para ti es lo que quiera ser”.

(M. de Unamuno, vida de don Quijote y Sancho)

Abstract

El articulo, invita a la reflexién sobre la modernidad y la postmodernidad, que
traen consigo los cambios que se han generado a través de los tiempos. Aqui
se describe la forma cémo hemos vivido y a su vez testigos de grandes tragedias
en diferentes épocas, de la forma como pasamos de un siglo a otro, y las conse-
cuencias que han generado desencanto en la actualidad. De las desavenencias
del consumismo individualizado como medio para alcanzar la felicidad sin im-
portar el riesgo global e individual. El profesor Fernandez, sustenta a través de
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las teorfas del filésofo y sociélogo Gilles Lipovetsky y el sociélogo Ulrich Beck,
donde el primero, piensa en torno a la sociedad del consumo, y el segundo, lo
hace desde la modernidad y la posmodernidad como riesgo global.

Ratdl Gémez Narvéez

Cada ciencia crea sus propios conceptos para reflejar con mayor exactitud los
objetos y procesos que estudia. Con sus esfuerzos conjuntos, los cientificos
han creado teorizaciones comunes para algunos grupos de ciencias, asi como
categorfas. Las categorfas son los conceptos més generales y fundamentales de
la filosoffa. Hoy la filosofia recurre a otras ciencias asi como otras ciencias re-
curren a ella para interpretar los fenémenos sociales que se presentan en estos
tiempos postmodernos. Hoy existe un entronque entre el fildsofo-sociélogo
Gilles Lipovetsky y el sociélogo Ulrich Beck, que invita a la reflexién sobre la
postmodernidad y los cambios que se han generado a través de nuestro tiempo,
desde la filosofia y la sociologia.

Exordio

Hemos sido testigo de épocas de grandes tragedias, como las revoluciones
politico-sociales de la modernidad: La revolucién Americana, la francesa y
la rusa de 1917. Ademas, de las dos grandes guerras mundiales. Al finalizar el
pasado siglo, experimentamos momentos de sobresaltos, una época de cambios,
movimientos, del desarrollo sin limite de las ciencias naturales y de la misma
tecnologfa. Igualmente, la decadencia del socialismo-comunismo, de la guerra
fria, del renacer de las religiones, como salvadoras del mundo, de la resistencia
cubana, de la exigencia politica de género, de las identidades multiculturales,
de los principios de los DD-HH, del volver de Ia filosofia politica. Ante todo,
en estos sobresaltos y movimientos (del pasado y presente siglo), observamos
cémo estd época, aparece estigmatizada tanto por las guerras, asi como por el
hambre, los desastres naturales, la pérdida de la identidad, la de los sujetos y
las colectividades o comunidades.

Por lo tanto, nuestro amado siglo, terminé en un completo desorden mundial,
global, es decir, nada claro para el presente. En consecuencia, la herencia de-
jada por el pasado siglo, sélo nos legé decadencias frustrantes. Nuestras vidas,
de alguna manera, la vivimos de manera simple, con miedo, con riesgo, sin
preguntarnos por los otros, por lo venidero, por lo que vendr4, s6lo nos con-
centramos en nuestros intereses, en nuestros propios problemas, en nuestros
propios desasosiegos, como si fuésemos los Gnicos seres existentes.
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Construimos comunidades o colectividades de seres humanos, y, sin embargo,
nos individualizamos al consumir tecnologia, espacios-tiempos, ciencias, nuevos
mitos, nuevas costumbres, habitos, creencias, que nos han convertido en seres
individualizantes egocéntricos de actitud de prolepsis, que nos conducen a ser
unos sujetos con sindrome de incomunicacién humana, esclerosados. Nos he-
mos olvidado de las tres grandes maximas dejadas por la modernidad: Libertad,
Igualdad y Autonomia.

En conclusién, hemos pasado de un siglo a otro, con desavenencias, prejuicios
sociales morales y consumistas. Poco nos importa la naturaleza, los desastres que
hemos causado. Nos olvidamos que somos seres fragiles, caracteristica humana
estructural, que nos ha convertido que nuestras vidas sean complejisimas en el
diario vivir, y ese vivir, a muchos, les ha conducido a fanatismos frios que sélo
permiten resolver los problemas a través del terrorismo, las invasiones por segu-
ridad nacional, por la misma fe, por las riquezas que otros Estados ostentan pero
que son incapaces de explorar, consumiendo al maximo las riquezas naturales,
sin importar sus consecuencias. Es decir, el consumo excesivo de la sociedad
contemporanea nos ha conducido a la sociedad de riesgo, en la cual todos
cargamos con la misma fragilidad. A esa fragilidad, es a la que se refieren tanto
Lipovetsky (sociedad del consumo), como Ulrich Beck (sociedad del riesgo).

Uno

“La esencia de la politica de la globalizacién es responsabilizar a ese
régimen de indiferencia. Si fracasamos en ese esfuerzo politico sufri-
remos una profunda herida personal”.

Richard Sennett.

Para las sociedades anteriores a la Revolucién industrial, el consumo repre-
sentaba un hecho minimo que se hacfa en funcién de las necesidades que se
iban presentando o generando. Con la llegada de la produccién industrial, el
aumento en la produccién cambié por completo las estructuras del mercado.
Este fenémeno del consumo y sus nuevas l6gicas y dindmicas tipificé a un
nuevo sujeto: “el consumidor” (Homo consumens periculum), al que se le gene-
ran unas necesidades a modo de consumo-riesgo, cada vez mas dependientes.
Este proceso de educar en el consumo riesgo, se da, gracias a la tecnificacién de
los medios masivos de comunicacién (mass-media) que mediatizan el deseo y
construyen, en el colectivo individualista, unas metaforas visuales que instalan
unos imaginarios sociales sensitivos, basados en la erotizacién de los objetos y las
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situaciones de fetichizacion del ser y el estar en lo social. Edificando una nueva
sociedad, que propone un cambio radical social del sujeto: el consumo-riesgo,
como forma o medio para la vida, que se refleja en la psique humana en forma
de sentimientos, estados de 4nimo, pensamientos vacuos, incitaciones y nuevas
costumbres que atentan contra lo social, valga decir, el consumo como medio
o posibilidad de alcanzar la felicidad.

Lo anterior, reafirma la idea de Gilles Lipovetsky y Ulrich Beck, en cuanto la
sociedad ha pasado por procesos, conocidos como: el proceso de personalizacion
y el proceso de individualizacion.

“El proceso de personalizacién procede de una perspectiva comparativa e histé-
rica, designa la linea directriz, el sentido de lo nuevo, el tipo de organizacién y
de control social que nos arranca del orden disciplinario-revolucionario-conven-
cional que prevaleci6 hasta los afios cincuenta. Ruptura con la fase inaugural de
las sociedades modernas, democraticas-disciplinarias, universalistas-rigoristas,
ideoldgicas-coercitivas, tal es el sentido del proceso de personalizacién cuya
asimilacién a una estrategia de recambio del capital, aunque tenga aspecto hu-
mano, resulta absolutamente limitada” (Lipovetsky, 1983, p. 5), mientras que el
proceso de individualizacién es la manera como la sociedad se individualiza de la
desigualdad social, valga decir, “Estamos viviendo una época en la que el orden
social del Estado nacional, la clase, la etnicidad y la familia tradicional estdn en
declive. La ética de la realizacion personal es la corriente méas poderosa de la
sociedad moderna. El ser humano elegidor, decididor y configurador, que aspira
a ser el autor de su propia vida y el creador de una identidad individual, se ha
convertido en el protagonista de nuestro tiempo” (Beck y Beckgernsheim, 2003,
p. 70), en ambos procesos los individuos tienen la fortuna de escoger, resolver,
decidir, su propia vida, su identidad individual, sin consultar absolutamente a
nadie para que intervenga en sus vidas.

Por tanto, el proceso de personalizacién, como el proceso de individualizacién, es
el resultado del triunfo del individualismo moderno, como perspectiva de larga
duracién y de la hegemonia correlativa de una ideologfa individualista. Estos
procesos, son los devenires de la alteracion de la sociedad, en el momento en que
la sociedad consumista se individualiza a través del consumo. Los riesgos que les
convoca constantemente a la personificacion del individuo-consumidor-riesgo,
que comienzan hacer parte de sus rasgos personales-familia, y se presenta como
imagen generalizada, pero individualizada, que se percibe sensorialmente; es
un individuo concreto, con su mundo interior y sus manifestaciones concretas
de sus acciones y sus propios actos, es decir, “cada uno se hace responsable de
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su propia vida, debe gestionar de la mejor manera su capital estético, afectivo,
psiquico, libidinal, etc. Aqui socializacién y desocializacién se identifican, al final
del desierto social se levanta el individuo soberano, informado, libre, prudente
administrador de su vida: al volante, cada uno abrocha su propio cinturén de
seguridad” (Lipovetsky, 1983, p. 24), en otras palabras se desvanece el sujeto
social, y su nuevo campo de accién es el riesgo, porque “vivimos en una era de
riesgo que es global, individualista” (Beck, 2002, p. 13), tanto en el consumo
como en el riesgo, el nexo es reciproco, individualista basado en la relacién de sus
intereses, se modifica a lo largo de sus propias dependencias de los cambios que
se operan en las necesidades materiales de su propia sociedad (consumo-riesgo),
por ello, “la autorrealizacion y logro individual es la corriente mas poderosa de
la sociedad occidental. Elegir y configurar individuos que aspiran a ser autores
de su vida, creadores de su identidad, son las caracteristicas centrales de nuestra
era” (Beck, 2002, p. 13). Era inestable sin procesos humanisticos causales no
necesarios. Nueva cosmogonia, en la cual todo est4 determinado de antemano
en la sociedad y en el individuo, de acuerdo con lo que consume.

Por tanto, una sociedad de consumo, como riesgo sefiala “la bisqueda de otra
estructura social y no puede ser devuelta a la categoria de clase sin el castigo
de una peligrosa pérdida de realidad y de relevancia” (Beck, 1998, p. 115).
Pérdida de lo social, de la vida misma como sujeto que se ve en el otro, que se
involucra de manera trivial a los riesgos tecnoldgicos, que a su vez reemplazan la
presencia humana, por la presencia virtual-distancia, donde la primera institu-
cién en decaer es la familia (Beck), que se enfrenta a la sociedad industrial, a la
dependencia del consumo, a la globalizacién, al postmodernismo, a la sociedad
de la informacién y a la sociedad del conocimiento de la inteligencia artificial.

No obstante, en nuestra sociedad actual, no sélo se vive la globalizacién de los
riesgos individuales. Otros riesgos como el terrorismo, el hambre, los desastres
naturales, la energia nuclear, el narcotréfico, la pérdida del medio ambiente,
tsunami. Se han sumado a este panorama inquietante. Lo anterior, ha definido
esta sociedad del riesgo, desde dos momentos claves: Uno, que hace referencia a
los medios masivos como aparatos de poder y productores de una estandarizacién
cultural. Dos, la ruptura de lo tradicional-disciplinar con los nuevos movimientos
postmodernos: grupos neofeministas-grupos emergentes-tribus urbanas entre
otros, que definen unas estéticas y unos pardmetros de consumo, que tipifican
unas conductas, en las cuales han “desaparecido los sordos, los ciegos, los lisiados,
surge la edad de los que oyen mal, de los no-videntes, de los minusvélidos; los
viejos se han convertido en personas de la tercera o cuarta edad, las chachas
en empleadas del hogar, los proletarios en interlocutores sociales. Los malos
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alumnos son nifios con problemas o casos sociales, el aborto es una interrupcién
voluntaria del embarazo. Incluso los analizados son analizantes” (Beck, 1998,
p. 22), por lo tanto, la realidad se efectia en toda la concrecién e integridad
viva, accesibles a la percepcion sensorial del individuo contemporaneo, donde
“la cultura posmoderna es descentrada y heterdclita, materialista y psi, porno y
discreta, renovadora y retro, consumista y ecologista, sofisticada y esponténea,
espectacular y creativa; el futuro no tendra que escoger una de esas tendencias
sino que, por el contrario, desarrollard las l6gicas duales, la correspondencia
flexible de las antinomias” (Beck, 1998, p. 11).Por lo tanto, lo que se diferencia
entre el individualismo de la modernidad y el de la posmodernidad, es que el
primero atin presenta caracteres sociales, mientras que el segundo es un ser para
si, es decir, se basta a s{ mismo.

Tanto para la sociedad de consumo, como para la sociedad del riesgo, se eviden-
cia un minucioso examen sobre la sociedad moderna, como transicién hacia la
hipermodernidad en las sociedades mas desarrolladas: Individualismo Contem-
pordneo. De acuerdo con Lipovetsky y Beck, las sociedades han entrado en un
devenir constante, en el cual se han transformado la sociedad, dando paso a lo
que Lipovetsky denomina una Ideologia Individualista y Beck el individualismo.
Ambos devenires, se ha producido a través de diversas etapas, generando cam-
bios metamorficos democraticos-liberales. Este paso transicional ha conducido
a los individuos a devenires constantes, pasando de manera paquidérmica pero
segura de una sociedad que, domina y predomina lo individual sobre las 16gicas
colectivas y de grupos, a una sociedad que impulsa y traza las rutas de las virtudes
individuales. Es decir, sociedad del consumo-sociedad del riesgo.

De esta manera, el filésofo y socidlogo (Lipovetsky) y el socidlogo (Beck),
nos permiten conocer, comprender e interpretar, de una manera rigurosa la
sociedad del consumo, como sociedad del riesgo. La sociedad actual, ha sobre-
dimensionado el tener como sinénimo de prestigio lo que ha permitido que, las
dindmicas sociales, se encuentren enmarcadas mas desde lo que se posee que
desde lo que se sabe, generando un circulo vicioso que desemboca en el “vacio
existencial”, llamado por Lipovetsky: “la era del vacio”. Por su parte, Beck, sefiala
dos momentos: Los llamados globales y los individuales. El primero se refiere
a las catdstrofes naturales que afectan a la poblacién mundial. El segundo, los
individuales, afectan la vida social de individuos, como el consumo de drogas de
manera desmesurada, los deportes de alto riesgo, el fanatismo religioso, el sida,
violacién de los derechos individuales, las enfermedades ambientales como la
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gripa aviar, la h1nl, los Tsunami, huracanes, el recalentamiento del planeta, el
narcisismo, es decir, riesgos individuales, pero de cardcter global.

Por lo anterior, los sistemas de produccién y de consumo, que atraviesan las
practicas sociales (comunicacién-relaciones-trabajo-educacion), se agotan en
el instante, generando una sociedad de la soledad y la individualizacién, dado
que es el medio el que legitima los usos, los deseos y las ansiedades de lo social
(masa), medios que provocan el consumo. El Individualismo Posmoderno o Con-
temporaneo, que vacia su ser-estar en el iCarpe diem!, iCarpe omnios!, genera
una axiologia narcisista, que es la “consecuencia y manifestacion miniaturizada
del proceso de personalizacién, simbolo del paso del individualismo «limitado» al
individualismo «total», simbolo de la segunda revolucién individualista (Beck,
1998, p. 12)”, por ello, el narcisismo se convierte asi, en el constructor de su
existencia, en otras palabras su propio yo (homo psicolégicus), que pone todo su
empefio en la accién libertaria del yo de manera ignominiosa, que fluctia entre
el “Cogito ergo sum” del yo Cartesiano y la autonomia de la razén Kantiana. Es
decir, la esencia existencial del yo (Descartes), sefiala la autodeterminacién de
la razén (Kant). Por lo tanto, es interesante examinar, dentro de este marco,
el problema también desde el “pienso, luego existo” de Descartes y el uso de
la razén (autonomia) de Kant. Tanto, «el yo, como la razén» son “el perfil del
nuevo consumidor, que se describe como erritico, némada, volatil, imprevisi-
ble, fragmentado, desregularizado. Dado que cada vez estd mas liberado de los
controles colectivos a la antigua, el hiperconsumidor es un sujeto zapeador y
descoordinado” (Lipovetsky, 2008). En otras palabras, los conceptos de Descartes
(yo), como los de Kant (razén), han sido superados por el individuo consumidor
del riesgo globalizado. En nuestra era posmoderna, ya no es necesario recurrir a
estos presupuestos modernos, porque el consumo y el riesgo erosiona tanto el yo
y la razén. En resumidas cuentas, “desde Platon se sabe que los juegos de luces
y sombras en la caverna de la existencia obstaculizan el paso de lo verdadero; la
seduccion y lo efimero encadenan el espiritu, son los signos de la cautividad de
los hombres. La razén, el progreso en la verdad, no pueden acontecer mis que
en y por una persecucién implacable de las apariencia, del devenir, del encanto
de las imagenes” (Lipovetsky, 2002, p. 16), la razén como el yo, fueron conver-
tidos en meras im4genes cotidianas absorbidas por el consumo, valga decir, la
sociedad del hiperconsumo, y es asf como, “las formas destradicionalizadas de
vida surge una nueva inmediatez de individuo y sociedad, la inmediatez de la
crisis y de la enfermedad, en el sentido de que las crisis sociales aparecen como
crisis individuales y en su socialidad ya sélo pueden ser percibidas de una manera
muy condicionada y mediada” (Beck, 1998, p. 97).
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Tanto la sociedad de consumo como la del riesgo, se apoyan en la frustracién
y la debilidad del consumidor-riesgo. Con relacion a esta hipétesis, Lipovetsky
y Beck, nos muestran como, las sociedades postmodernas ponen, al alcance de
la mano, los objetos que sustituyen su ansiedad, en clave de democratizacion de
los objetos, que estandarizan el deseo y sustituyen al sujeto racional por un ser
centrado en la dindmica del estimulo-respuesta: consumo-riesgo. En este sentido
es que debemos hablar, entonces, de una entronizacion de los ideales de la vida;
que se proponen desde los espacios mass medidticos y que estan determinando
al individuo-riesgo actual. Por ello, el consumo-riesgo, ha producido toda una
mutacién en la cultura, dado que promete felicidad, goce, placer, deseo, moda,
hedonismo y bien.

Por consiguiente, ambos, muestran la transicién que existe entre la sociedad de
consumo hacia la sociedad del riesgo, es decir, la diseccion y las consecuencias del
hiperconsumismo en la era de la sociedad globalizada, porque “las consecuencias
del hiperconsumo en la era de la globalizacién son “fenémenos como las ‘fashions
victims’ o las compras compulsivas”. Una sociedad donde el consumo es “una
experiencia banal, que permite romper con la rutina diaria, intensificando el
presente” (Lipovetsky, 2008). Finalmente, Lipovetsky y Beck, consideran que
la globalizacién acelera, atin mais, la sociedad de consumo-riesgo, generando
exclusién, pobreza, miedo y pérdida de empleos.

Dos

“Me oculté en una fuente de la plaza ptblica donde yaci como el reflejo
de la luna visto en una onda bajo verdes hojas y, de inmediato, esos
feos contornos y rostros humanos que, segin dije, me infligian dolor,
pasaron flotando por el aire para desvanecerse, mudos, en los vientos
que los dispersaban; y aquellos de los que surgieron parecian formas y
hermosas tras la caida de un repugnante disfraz; todos estaban como
cambiados y, tras breve sorpresa y exclamaciones de deleite asombro,
se entregaron de nuevo al suefio”.

Shelley, Prometeo Desencadenado, II1. 4

Cuando la sociedad avanzaba con extremauncién, como sucedié en el conocido
feudalismo, resultaba dificil determinar las leyes de su desarrollo progresivo y a
la vez, entender la sucesién de las diversas formas sociales que estuvieron acom-
pafiadas por el consumo-riesgo. Recordemos que, a fines del siglo XVIII, en la
ya conocida primera mitad del XIX, la sociedad no era como se imaginaba, es
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decir, como todo un sistema simétrico, por el contrario, presenta una asimetria
social viva, sometida, inclusive, a devenires de subordinacién desde su propia
existencia, con cierta independencia de la misma voluntad de los hombres que,
de alguna manera, la pensaron como una sociedad conjunta y tnica desde todas
sus estructuras basicas: lo religioso, lo social, lo politico, lo econémica, etc.

En el curso de esta btsqueda, el fildsofo aleman Hegel, en su conocida obra:
Filosofia de la Historia, procur centrar la historia universal desde lo més cardinal
de la necesidad interna de su desarrollo, exponiendo conjeturas sobre las leyes
que guiaban el desenvolvimiento social y sobre la correlacion de la libertad y la
necesidad en la vida de la sociedad. La libertad planteada por Hegel, en la cual
se refiere a las més generales descubierta por su filosofia social, apuntala, que
la sociedad acttia de forma plural, especifica. Por eso, para revelar las leyes que
rigen el desarrollo de la sociedad humana, no basta con conocer los principios
generales de la sociedad materialista, y de las leyes de la revolucién (Francesa
-inglesa) antes planteada, si no que, es necesario, precisar la manera como se
produce la primera modernidad, derivada de los fendmenos politico-sociales,
que enmarcaron el nacimiento del concepto de consu. Se hace necesario, por
tanto, indagar e investigar las formas especiales de su dindmica, en este caso
las de la sociedad de consumo, como lo concluye Lipovetsky, y la sociedad del
riesgo como lo propone Beck, ya que, con sus concepciones de sociedad de
consumo y del riesgo, se da inicio al siguiente presupuesto: “El ser humano
es lo primario, y su condicién social es la conciencia”, es decir, lo secundario.
En otras palabras, la conciencia es la imagen que se desfigura de la existencia
social desde sus vinculos consumistas. No es su condicién consciente social la
que determina el régimen del consumo y del riesgo de la vida social y la direc-
cién del desarrollo de la sociedad, como supone Hegel, sino que, el ser social
determina, en dltima instancia, la conciencia social, las ideas, las aspiraciones
y objetivos de los hombres, de las clases sociales porque se encuentra regido
por el consumo-riesgo, que finalmente determina su condicién social. Segtin lo
que consuma ser4 su condicion social y esta, determinard su conciencia-riesgo.

En efecto, “Con tanto consumir acabaremos consumiendo también los bienes
materiales y espirituales que, muchas otras generaciones de seres humanos se
esforzaron por conseguir. Entre el incesante despilfarro de unos y la tranquila
indiferencia a la democracia de otros, ya no seremos dignos de las conquistas de
nuestros predecesores” (Lipovetsky, 2008, p. 11). Sefialemos, en pocas palabras,
que la sociedad ha pasado por diversas épocas, momentos; y en nuestros dias,
nos encontramos en los nuevos tiempos hipermodernos, es decir, entramos a
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otra época tan fugaz y efimera que, segiin Lipovetsky, ya no somos posmodernos,
estamos en la era hiper.

Desde estos presupuestos y premisas, surgen las sociedades de consumo-riesgo,
que pueden resumirse, en lineas generales, de la siguiente manera:

— El aceleramiento del progreso y desarrollo social con la industrializacién
(segunda modernidad).

— El proceso de “mercantilizacién” de los diferentes 4mbitos de la vida de las
personas.

El consumo-riesgo, por lo tanto, acelera los cambios y los movimientos histérico-
sociales y este aceleramiento se efectia mediante la superacion de lo social, a
través de las profundas contradicciones y antagonismos que se presentan en
la misma sociedad. Por eso no se continta en linea recta. El consumo-riesgo
tiene su evolucién a la manera de un zigzag, en su conjunto. El proceso social
consumista contemporéneo tiende hacia el hiperconsumismo y en eso reside el
sentido de la obra de Lipovetsky-Beck.

Tres

“Hileras de rostros grisiceos que murmuran, tefiidos de temor,
Abandonan sus trincheras, y salen a la superficie,

Mientras el reloj marca indiferente y sin cesar el tiempo en
(Sus mufiecas,

Y la esperanza, con ojos furtivos y pufios cerrados,

'7)

Se sumerge en el fango. iOh sefior, haz que esto termine

Siegried Sassoon.

Para Beck y Lipovetsky, la época moderna, es un periodo de transicién, desde
el cual se pueden observar los diversos problemas del sujeto consumista. Esta
nueva problemaitica, se encuentra enmarcada en una serie de dindmicas, a través
de las cuales, se exalta el narcisismo, se condiciona el individualismo, el proceso
de personalizacién, el proceso de individualizacién, la imagen-multiplejidad
e imagen-distancia, todo, a través de la mediatizacién del deseo que busca
construir una generaciéon hiperconsumista. Hay que partir, entonces, de las
condiciones que se generan en la época y de la estructura social que se da en
el proceso de formacién socio-econémica del cual se trate. Por tal razén, en
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nuestros dias, las relaciones econémicas-comerciales y globales constituyen la
base de cualquier formacién consumista que condiciona, finalmente, todos los
ambitos de la vida social. Por ello habré que investigar, consultar e interpretar la
manera como progresa el consumo a nivel global y como este se ha convertido
en el nuevo espacio ({social?) desde el cual se condiciona la conducta del nuevo
sujeto hipermoderno, desde las esferas de las relaciones econdmicas, hasta las
de la produccién, llegando a las esferas del consumo. Por muchos cambios que
se den, (politicos o sociales), no se afectara la esencia de la sociedad del hiper-
consumo y, por tanto, no se eliminar4 la naturaleza contradictoria del progreso
del Homo consumens-riesgo. Es imposible, entonces, esconder el hecho de que
miles o millones de sujetos estén supeditados a las conquistas supremas de esta
culturizacién global que vacia la conciencia, el almay la razén del sujeto, gracias
a los procesos acentuados en la desintelectualizacion de los individuos, que ven
en la pantalla global, la vida y el status al cual se debe aspirar.

Por ello, asistimos hoy, de alguna manera, a una sociedad alternativa figurada, en
la cual Ia forma predominante, es la transicién gradual de un estado cualitativo a
uno cuantitativo. Es decir, las cosas que pasan, (modos de vida, hechos sociales,
politicos, culturales, sexuales, econémicos, religiosos), se dan o se presentan en
cifras para mostrar resultados como producto o consecuencias de los cambios
que se operan en la relacién sujeto-objeto, sujeto-mercancia, sujeto-producto
o sujeto-vida eterna, individuo-riesgo, es decir, una dialéctica del mercado que
pone en evidencia la era del vacio-era del riesgo, que degenera en unos patrones
de conducta que producen estados de felicidad paradéjica. Valga decir, la vida,
supeditada a la mecénica de la estadistica. Para Lipovetsky, la era del miedo,
para Beck la sociedad del riesgo.

Esta transicién (cualidad-cantidad) es sélo una de las manifestaciones que son
inherentes al consumo, lo que constituye precisamente la fuente y la fuerza
motriz de su desarrollo. Justamente, la sociedad del hiperconsumo es enfrenta-
da violentamente a si misma. Su propia igualdad presupone que son diferentes
los niveles de consumo, de otro modo pierde todo sentido compararlos. Y esto
tiene como significado el hecho de que, incluso, la simple comparacién externa
e interna, revela la unidad de la identidad y de la diferencia: cada cosa es al
mismo tiempo idéntica a otra y diferente de otra. Sin embargo, en la sociedad
de consumo como en la sociedad del riesgo, la identidad y la igualdad no se
diferencian. Se pierden, se ocultan. La intencién es que todos los sujetos con-
suman de una manera o de otra, sin distincién de clases, sin distincién de vida
social, puesto que la identidad, se edifica a partir de las marcas comerciales que
se consumen, y desde allf se confunden las diversas identidades.
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Cuatro

“Las memorias de los viajes de Gulliver dejan bien claro que éste
es un yahoo en un sentido definido. Gulliver dice «lo que no es» o,
para expresarlo en lenguaje yahoo, es un mentiroso. Esto no significa
que no crea que paso por las aventuras que relata, pero significa que
Gulliver tiene algo que ocultar”

Allan Bloom.

La sociedad actual, como heredera de la ya conocida tercera revolucién in-
dustrial, que se ha desplazado de manera directa hacia la tecnologia de punta,
se continda adelantando hacia nuevas tipologias discontinuas de relaciones
inter-sociales, poco recomendable para la salud en comunidad, porque atenta
contra todo aquello que signifique vinculacién social, ya que ésta desvinculacién
s6lo se da a través del consumo, hiperconsumo y del ocio, del dejar hacer, lo
que menoscaba cualquier tipo de actividad humana, que pueda ser dividida en
elementos diversos para la no construcciéon humana, y el medio més adecuado
para la provocacién del primer orden. Son los medios de comunicacién, que obran
como gestores de ofertas y demandas para los mercados consumistas de los sujetos
en sociedad y fuera de ella. Aqui cobran importancia tanto la obra filoséfica y
sociolégica de Lipovetsky como la de Beck, quienes dirigen sus miradas a las
modernidades en los diferentes contextos historicos. Lipovetsky, considerado
el primer fil6sofo y socidlogo que se dedica de entero a pensar sobre la moda,
la belleza y el consumo en general. Mientras que Beck, es el pionero en el tema
de la modernidad y la posmodernidad como riesgo.

El consumo-riesgo, funciona de una forma desarrollada tan compleja que, mu-
chas veces, no permite su visualizacién por simple y elemental que sea. Toda
transicién y proceso puede ser representado como un conjunto de procedimien-
tos indivisibles-y, en este sentido, elementales-, como el analisis y la sintesis, la
abstraccién y la concrecién de “los elementos premodernos que atin no se han
desvanecido, sino que funcionan segtin una légica moderna desregularizada y
desinstitucionalizada” (Lipovetsky, 2006, p. 56). Por tanto, “la segunda época de
la modernidad es reflexiva, individualista-emocional e identitaria: revolucionaria
en el orden tecnocientifico, no lo es ya en la cultura” (p. 96). Para someter a
un estudio elemental previo e investigar, indagar, conseguir rastrear y barrer
toda esta problematica (en la cual adn nos encontramos) bajo la inercia de la
tercera globalizacién y gracias a lo cual ha surgido una nueva clase social: la
sociedad del hiperconsumo-riesgo, sociedad, que ha construido nuevos espacios
de movimientos de cambios significativos, que los proyecta de manera directa
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e indirecta hacia la renovacién estilos de vidas. La filosoffa, por su parte, no
puede aspirar a una sintetizacién cosmovisiva objetiva sobre la problemética del
consumo-riesgo. Debera tomar parte en tltima instancia, para convertirse en
una actividad consistente en analizar el lenguaje del consumo-riesgo y “olvidar”
ciertas pretensiones metafisicas tradicionales sobre la concepcién del mundo
y del ser; porque esti obligada a participar de la plenitud del presente de las
vivencias de la vida contemporanea, a partir de la misma sociologfa.

Finalmente, las concepciones filoséficas y sociolgicas de Lipovetsky, y Beck,
sobre el mundo moderno, significan, ante todo, su pertenencia y su mirada
sobre la interpretacién revisionista que tienen otros pensadores de nuestros
dias. Dichas miradas han revolucionado, de alguna manera, los giros filoséficos
y socioldgicos sobre el individualismo de hoy y su comportamiento en la socie-
dad actual. Pareciera que, por todo lo anterior, en la época del Renacimiento,
cuando finalizaba el feudalismo y nacfa el capitalismo, se hubiesen contrapuesto
la cosmovision religiosa de las ideas del materialismo filoséfico y las del huma-
nismo. La filosoffa enciclopedista francesa fue la preparacién ideoldgica de la
revolucién a fines del siglo XVIII en Francia, en tanto que la filosofia cl4sica
alemana abri6 la ruta a la revolucién en Alemania.

Avanzando en el tiempo, encontramos entonces la concepcion Lipovetskya-
na y beckiana del mundo, que ha encontrado su variada objetivacién en la
practica de las revoluciones pasadas y las herencias que éstas dejaron a las
sociedades actuales y a sus individuos lo que ha generado una nueva sociedad:
La del hiperconsumo-riesgo, en la cual “el homo politicus ha cedido el paso al
Homo felix. No se trata ya de “cambiar la sociedad”, sino de vivir mejor en el
presente, uno mismo y los suyos, de ganar dinero, de consumir, irse de vaca-
ciones, viajar, distraerse, hacer deporte, arreglar la casa. Los suefios «del gran
ocaso» se han extinguido y la cosa piblica ya no motiva las pasiones mas que
superficialmente” (Lipovetsky, 2008, p. 84), porque “la sociedad del riesgo es una
sociedad catastrofica. En ella, el estado de excepcién amenaza con convertirse en
el estado de normalidad” (Beck, 1998, p. 31), valga decir, una nueva sociedad, la
del hedonismo consumista del riesgo, donde el “desasosiego, cansancio, tiempo
que no pasa, aguja. El pasado esta desencantado, el presente es nulo, el porve-
nir absurdo. Nos acostamos y nos quedamos despiertos, comemos y bebemos
demasiado, titubeamos, dormimos de pie. No es que uno esté enfermo, uno es
la enfermedad misma. Ningin deseo, ningtn color, sin tregua, sin verdaderas
palabras” (Sollers, 2007, p. 7), es la postmodernidad misma.
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Finalmente, la prictica filoséfica y sociolégica que han hecho Lipovetsky y
Beck, sobre las transformaciones sociales consumistas del riesgo, de la sociedad
postmoderna, necesita de una teorfa revolucionaria como las proponen, y desde
las que se sustentan, en el descubrimiento de unos rasgos significativos de los
tiempos actuales, tiempos de incertidumbres, inseguridad en los cuales se genera
una nueva organizacién de la personalidad marcada por unos estdndares de
consumo que se revierten en un marcado individualismo hedonista. Esa teorfa
es la que demuestra que son parte de una mirada filoséfico-sociolégica, desde
la segunda modernidad.
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Resumen

Se trata de presentar las matrices filoséficas y epistemolégicas de la nocién de
persona en el contexto afro-amerindio de Latinoamérica como contrapunto
al colonialismo cognitivo europeo basado en la 16gica aristotélica y el pensa-
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miento cartesiano. En este sentido, entre nosotros la escritura y la produccién
del conocimiento solo pueden concebirse como “obra de vida”, en un contexto
matrial-comunitario, afectual-naturalista y anarco-fraterno. Al desarrollo hu-
mano de tradicién prometeica oponemos el ejercicio de una razén sensible que
valoriza el desarrollo humano, el envolverse, compromiso ético de pertenencia
que guarda profundas huellas miticas.

“Del mar los vieron llegar
mis hermanos emplumados.
Eran los hombres barbados

de la profecia esperada.

Se 0y6 la voz del monarca
de que el dios habia llegado.

Y les abrimos la puerta
por temor a lo ignorado.

Iban montados en bestias
como demonios del mal.
Iban con fuego en las manos
vy cubiertos de metal.
Sélo el valor de unos cuantos
les opuso resistencia
y al mirar correr la sangre
se llenaron de vergiienza.
Porque los dioses ni comen
ni gozan con lo robado.

Y cuando nos dimos cuenta
ya todo estaba acabado.
Y en ese error entregamos
la grandeza del pasado,

y en ese error nos quedamos
trescientos anos esclavos.

Se nos quedé el maleficio
de brindar al extranjero
nuestra fe, nuestra cultura,
nuestro pan, nuestro dinero.
Y les seguimos cambiando
oro por cuentas de vidrio
y damos nuestras riquezas
por sus espejos con brillo.
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Hory, en pleno siglo veinte,
nos siguen llegando rubios
Y les abrimos la casa
y les llamamos amigos.
Pero si llega cansado
un indio de andar la sierra
lo humillamos vy lo vemos
como extrano por su tierrd.

T, hipéerita, que te muestras
humilde ante el extranjero
pero te vuelves soberbio
con tus hermanos del pueblo.
Oh, maldicién de Malinche,
enfermedad del presente,
{cudndo dejards mi tierra..?
{cudndo hards libre a mi gente?

La Maldicién de Malinche
(Gabino Palomares)

Hablar y pensar sobre la escritura como obra de vida es transitar en un terreno
nuevo de transicién paradigmatica en las ciencias. Sobre todo si mas alla de ha-
blar y pensar “sobre” se trata de buscar la coherencia entre nuestros pensamientos
y nuestras acciones; de develar las limitaciones de los dos pilares de la cultura
occidental desde hace dos mil afios: de un lado, la légica aristotélica (logica
de la identidad, de no contradiccién, y por lo tanto, légica de la exclusion);
del otro, el pensamiento cartesiano (separacién entre sujeto y objeto, cuerpo y
alma, res extensa y res cogitans).

Por muchos siglos, estos pilares de la cultura occidental han planteado muchos
otros problemas filoséficos y epistemolégicos, sobre los cuales hoy las ciencias
llamadas “de punta” han reflexionado y luego presentado alternativas, como es
el caso de la teoria de la complejidad (Edgar Morin) la teorfa de la relatividad
(Einstein), la fisica cuantica, la autopoiesis (Humberto Maturana), las estructuras
disipativas (Ilya Prigogine), las estructuras antropoldgicas del imaginario (Gilbert
Durand), la l6gica de la energia (Stephan Lupasco), etcétera.

Pero quizas el principal legado de estos dos pilares no fue la manera de pensar
excluyente, la compulsién a pensar la identidad como un bloque estético, la
dificultad de manejar las contradicciones y conflictos, la imposibilidad de vivir
la tensidn, la separacion entre el sujeto y el mundo, la esquizofrenia entre lo que
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se habla y lo que se hace, la mercantilizacién de la vida y el individualismo y el
consumismo, que se articularon con el espiritu del capitalismo (incluso aqui el
capitalismo de Estado seudo socialista).

Retomar las teorfas clasicas no significa que debemos volver a ellas sin cuestio-
narlas. Lo que se quiere significar aqui es que debemos recuperar sus propias
contribuciones, y ser conscientes de sus contribuciones reconduciéndolas a sus
propios limitaciones, y entonces si buscar otras referencias y maneras nuevas
de problematizar nuestras lineas de investigacién, nuestros focos de atencién,
nuestros deseos epistemoldgicos, nuestros estilos filoséficos, en fin intentar
resolver nuestros propios problemas. Son, pues, las teorfas liminales que abren
nuevas posibilidades; son umbrales para nuevas jornadas.

Pero este cuadro de transicién paradigmética en las ciencias termina por intro-
ducir otro problema que me parece muy importante: en cuanto y cémo se debe
realizar la bisqueda de nuevos instrumentos epistemolégicos.

En el caso concreto de Latinoamérica el problema que se agrava més atin con
el colonialismo epistemoldgico, Ademas de la “maldicion de Malinche”, que cobija
todas las esferas sociales y dimensiones culturales de nuestra realidad, y que se
traduce en el menosprecio de nuestros ancestros afroamerindios cuyas huellas
quedaron estampadas en nuestro rostro, en nuestras actitudes, en la sangre que
corre por nuestras venas en nuestra alma. No digo de la “alma” en su sentido
religioso-institucional, sino como estructura de sensibilidad que conforma un
estilo de configuracién del campo perceptivo, una manera de ser y hacer en el
mundo y con el mundo con el otro.

Nuestra alma ha sido colonizada junto con la tierra y sus rincones. Sus brillantes
espejos se llenaron de imagenes blancas, lejanas, extrafias a nuestras aldeas y
camino; se llenaron de soberbia mestiza que vuelve la mirada al norte y da la
espalda a sus propios hermanos, sus historias y su cultura: “y en ese error entre-
gamos la grandeza del pasado y en ese error nos quedamos trescientos anos esclavos.
Se nos quedé el maleficio de brindar al extranjero nuestra fe, nuestra cultura, nuestro
pan, nuestro dinero. Y les seguimos cambiando oro por cuentas de vidrio”.

Se trata, entonces, de volver al Sur...

Esta decadencia no significa su muerte,

pues, en un sentido mds profundo, la cultura es eterna.

La cultura antigua ha entrado en decadencia y, aparentemente, ha muenrto,

pero continua viviendo en nosotros, constituye un estrato profundo de nuestro ser.
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En la época de la civilizacion, la cultura se retira a las profundidades (...)
En la civilizacion empiezan a manifestarse procesos de barbarie.”

Nikolay Berdyaev (1979:194), El Sentido de la Historia (1922)

No como estrategia de xenofobia, Ni tampoco como burlén provinciano aislado
del mundo, sea por razones econémicas, politicas o culturales, en un contexto
con sentido global —la via llamada glocal-y que nos remiten al folklorista argen-
tino Atahualpa Yupanqui, quien dijo por alla en los afios sesenta al contemplar
su pampa, cielo al revés, patria de tres colores: “solo puedo ser universal si canto a
mi aldea”; sea por una u otra razén hay que volver a las profundidades para revivir
la cultura propia: de la persona y de la comunidad a que pertenece.

En este contexto cobra fuerza una nocién basica que me parece fundamental
para volver al Sur: la nocién de persona, en contraposicién al concepto burgués
de individuo (deudor de la filosofia burguesa del liberalismo y defensa de la libre
niciativa, libre relacion econémica sin interferencia del Estado vy libertad del indi-
viduo) que se aisla del campo de tensiones de las relaciones socio-culturales y
que se remonta, en dltima instancia, a la lucha iluminista desde la revolucién
francesa hasta nuestros dias (tenemos adn varios Kant, Diderot, D’Alembert,
Rousseau, que nos dictan clases y controlan el aparejo del Estado y su discurso),
y también en contraposicién también al concepto de sujeto (aunque intente
rescatar la historicidad humana), deudor de la escision sujeto-objeto cartesiano
que, en tltima instancia, desemboca en la esquizofrenia patoldgica de la sepa-
racion entre las acciones concretas cotidianas y el discurso, materia prima para
analisis psicoldgicos, psicoanaliticos, culturanaliticos.

Pero es necesario aclarar que no se trata del concepto socioldgico o psicolégico
de persona como “mdscar” (Ervin Goffman o Carl Rogers, por ejemplo), como
si la persona ocultase en las relaciones sociales el propio Ser. Debemos recordar
que en la Grecia clésica, por imperativos de la forma como se configuraba el
espacio destinado a la representacién teatral, era necesario que la voz del actor
fuese magnificada para que todos lograsen ofrla. Por ello el recurso de la mascara
servia no para ocultar la identidad del actor sino para proyectar su voz, ya que
la méscara funcionaba como caja de resonancia. Este es el origen seméntico
del radical latino personare como verbo: resonar. Entonces, tenemos un nicleo
significativo que nos indica que no se trataba de ocultar la persona del actor
sino de ampliar lo que tenfa de mas especifico y personal: su voz, su dnima, su
alma apropiada en el contexto de la obra teatral y viviendo la narrativa mitica
con su cuerpo como instrumento del ritual catartico del teatro.
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De esta tradicién nos llega el término griego més equivalente a persona: prosopon
prosopon, entendido como aquel que afronta con su presencia. nocién discutida y
defendida desde mediados del siglo XX, en especial, por el fil6sofo ruso Nikolay
Aleksandrovich Berdyaev (1874-1948), anarquista religioso, como le gustaba cali-
ficarse. Luché en la revolucién bolchevique de 1917; luego fue perseguido por el
Partido por sus ideas anarquistas y, por reflexionar sobre la dimension espiritual
del pueblo ruso, lo que le vali6 ser condenado a una pena perpetua en Siberia.
Sus amigos lograron que le permutaran la condena por exilio perpetuo, y viajo
a Alemania y luego después en Francia en 1922. Jamas volviendo a su tierra.

Segundo Berdyaev (1957, p. 106): “Yo llamo filésofo existencial a aquel cuyo
pensamiento significa la identidad de su destino personal con el destino del mundo.”
En sus propios términos, Berdyaev es un filésofo existencial que aboga por la
importancia de la construccién de la persona en una antropologia personalista
y comunitaria (dimensiones inseparables y de didlogo extremamente profundo
con nuestras propias matrices afroamerindias) de caracter tensional, conflictiva,
paradoxial, con Ia cual se anticipo en muchas décadas a los avances de la fisica
cuantica y de las ciencias humanas post-modernas. Completamente visionario
y profundo, marcaré con su presencia el pensamiento personalista que se desa-
rrollaré en el nicleo de la importante revista francesa Esprit, (cuyos exponentes
serdn, entre otros, jévenes estudiantes en aquel momento: Emmanuel Mounier
(1905-1950), Paul Ricoeur (1913-2005), Jean Lacroix (1900-1986) y Henry
Corbin (1903-1978) El primero traductor de Heidegger al francés y estudioso
del filésofo suff andaluz Ibn’Arabi en sus nociones de imaginacién creadora y de
imaginal, el mundo intermediario entre los dioses y los hombres). Tradicién de una
concepcién y actitud filoséfica que se aparta de los aislamientos académicos y se
engancha en la lucha cotidiana contra los fascismos, el pensamiento totalitario,
la opresion, en el movimiento de resistencia (partisan) efectiva al nazi-fascismo,
sobre todo cuando la ocupacién de Francia por los nazis. Por lo tanto, como
decfa Mounier, no se trata de una filosofia de dia domingo por la tarde. ..

En este sentido, la nocién de persona aqui se caracteriza como esta construc-
cién cotidiana, provisoria y paradojal que resulta del embate entre la pulsién
subjetiva en su voluntad de transcendencia y potencia y la resistencia concreta
del mundo en su facticidad, es decir, Ia oposicién del mundo a nuestros deseos
y voluntades. En la correlacién de fuerzas de este campo ontolégico podremos
visualizar los momentos de la jornada interpretativa (Ferreira-Santos, 2005) de
la persona: la recursividad (Morin, 1977) entre periodos de introspeccién e
interiorizacién expresados en la tentativa de centramiento y de reconocimiento
de territorios internos; y periodos de afrontamiento y exteriorizacién expresados
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en la conquista de nuevos territorios. En cada momento de nuestra jornada
interpretativa tendremos la posibilidad de una mirada distinta de la realidad vy,
por supuesto, de adaptar una actitud coherente con esta mirada y sensibilidad
—nuestra instantdnea fotografica de la lectura del mundo—. Mafana quizas otra
lectura sera posible, puesto que la construccion de la persona es una apertura
constante y en permanente tension.

Para no ser aplastado por el mundo, Berdyaev afirma que el acto creador tiene
un momento escatolégico (1957, p. 207) que se abre al devenir, y continua él
afirmando que “no es el destino que es trdgico, pero si la libertad” (p. 72).

Aunque sea un poco larga la cita de nuestro fenomendlogo hermenetita exis-
tencial Paul Ricoeur, heredero de esta misma tradicién personalista, me parece
aclara la eleccién que hacemos de la nocién de persona:

iVuelve la persona! No insisto en la fecundidad politica, econémica y social
de laidea de persona. Basta evocar un solo problema: el de la defensa de los
derechos del hombre, en otros paises distintos al nuestro [Francia], o el de
los derechos de los prisioneros y de los detenidos en nuestro pais, o incluso
los dificiles casos de conciencia puestos de manifiesto por la legislacion de
extradicion: {Cémo se podria argumentar en ninguno de estos casos sin
referencia a la persona?

Pero quisiera concentrarme en el argumento filosdfico. Si la persona vuelve
es porque ella sigue siendo el mejor candidato para sostener los combates
juridicos, politicos, econémicos y sociales evocados; quiero decir: un can-
didato mejor que las otras entidades que han sido objeto de las tormentas
culturales evocadas anteriormente. En relacién con ‘conciencia’, ‘sujeto’,
‘yo’, la persona aparece como un concepto superviviente y resucitado.

{Conciencia?, {cémo creer todavia en la ilusion de transparencia que se
vincula con este término después de Freud vy el psicoandlisis?

{Sujeto?, icémo mantener todavia la ilusion de una fundacion viltima en
algin sujeto transcendental después de la escuela de Frankfurt?

{Elyo?, {quién no es sensible ante la impotencia del pensamiento para salir
del solipsismo tedrico, a no ser que se parta, como Emmanuel Lévinas, del
rostro del otro, eventualmente de una ética sin ontologia?

He aqui por qué yo prefiero decir persona y no consciencia, sujeto, yo.”

(Ricoeur, 2000a, p. 90).
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En este mismo texto Ricoeur agrega la reflexion personalista que “todas las
categorias nuevas nacen de actitudes que son tomadas de la vida y que, por la clase
de pre-comprensién a la que estdn vinculadas, orientan la investigacion a nuevos
conceptos que serian sus categorias apropiadas (...) con el término aufweis [Paul-
Louis Landsberg] designa una suerte de método de mostracién, pero de ningtin modo
de demostracién. Con el fin de salir de abstracciones, quisiera por mi parte detenerme
a precisar la actitud-persona. En primer lugar, es persona esa entidad para la que la
nocién de crisis es la marca esencial de su situacion.” (2000a, p. 91, el resaltado
es mio).

En el mismo sentido he afirmado en varias oportunidades que no tenemos (o
no deberfamos tener) una forma inmutable o que nos brinde respuestas para
todo. Como afirma el epistemélogo Edgar Morin (1977) es de la esencia del ser
humano ser inconcluso e inacabado. Cuando el paisaje cultural una aguda tran-
sicién o reorganizacion nos referimos a ellos con el nombre genérico de “crisis”.

La crisis, el momento critico seria, por lo tanto, un punto de quiebre en un
recorrido, un camino en elaboracién, una hesitacién en funcién de las trans-
formaciones en curso. El fil6sofo Huberto Rohden denominaba hombre acrisico
a aquel que tiene aguda conciencia de su transitoriedad. En s la crisis no tiene
valor ni negativo ni positivo. Lo importante es el camino en que la crisis ocurre,
su jornada, su trayectoria. Analizando el recorrido podemos evaluar el momento
crisico, y aun el periodo de crisis (Ferreira-Santos, 2006, pp. 31-32). De aqui
emerge la actitud-persona en confrontacién, efectivamente, con la vida.

Si, es verdad que podemos reflexionar sobre esta confrontacion y teorizar respec-
to de ella. Pero, como decfa Merleau-Ponty (1992), eso es un pensamiento que
sobrevuela las cosas y renuncia a habitarlas. Por el contrario, un pensamiento
vertical, en profundidad, con el ser pre-reflexivo, el ser salvaje que habita el
mundo, pertenece al universo de la persona y de la vida.

En este sentido, entre nosotros, afroamerindios latinoamericanos, el manejo del
lenguaje como Ser, o sea, la escritura asi como la produccién del conocimiento
solo puede concebirse como obra de vida. De otro modo, resulta incomprensible y
sin sentido. Nuestra escritura no es solamente la capacidad técnica de convertir
la vivencia en palabras escritas; si no que el universo de la actitud-persona se
desdobla en una inscripcion. Somos nosotros los implicados en las palabras y
textos como entalles sobre la materia dura que resaltan a los ojos y forman un
simbolo vivo.
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Asi como en nuestra tradicion oral las palabras son sagradas sin estar escritas,
es necesario recordar que la palabra es palabra-alma, energia capaz de crear las
cosas, estatuto creador de la realidad y de los seres, que instituye el mundo al
mismo tiempo que lo nombra. Y no se trata aqui de ninguna concesion a las
teorfas eurocéntricas que peyorativamente nos llamaban animistas preldgicos, o
de racionalidad primitiva. Ahora las propias ciencias de punta lo admiten. Pero
tenemos eso en nuestra alma ancestral.

De manera muy sucinta y resumida puedo afirmar que la tradicién blanco-
occidental patente en la estructura de la sociedad latinoamericana, es, al mismo
tiempo:

—  Oligarquica, es decir, basada en la posesién ancestral de grandes extensiones
de tierra y de riquezas por una pequefia parte de la sociedad no necesaria-
mente esclarecida;

—  Patriarcal, sustentada en el dominio masculino patrilineal, en que las figuras
del padre, del patrén, del coronel (expresion en Brasil), del Estado, del obispo
(o cura), son equivalentes simbdlicos y cuyas caracteristicas basicas son: la
estructura légica de separacion y distincion, el mando, la posesion, el tener,
la vigilancia, el castigo y la impunidad de la arbitrariedad (sentimiento de
omnipotencia); su atributo basico es la razén;

— Individualista, fundada en la herencia iluminista (aufkldrung) y burguesa de
la apologia del individuo en detrimento de la comunidad o de la sociedad
y en la defensa de la libertad individual y de Ia libre iniciativa; y

—  Contractualista, basada en el formalismo del contrato social iluminista, que
entiende las relaciones sociales son entendidas como originadas de un
contracto establecido entre los individuos de forma libre, auténoma vy res-
ponsable en busqueda de la libertad, la igualdad y la fraternidad.

Estas expresiones sociales y valores subyacentes a la cosmovisién patriarcal,
que se remite al mito de Prometeo (el titdn que roba la centella de los dioses y
entrega el fuego a los mortales por lo cual es castigado), marco simbélico que
las sustentaron ampliamente difundidas en el tejido social y propaladas por sus
equipamientos civilizacionales por excelencia: la escuela, el Estado y los medios
de comunicacién. Curiosamente, con esta estructura se pretende garantizar
que la cosmovision afroamerindia ingrese al sistema educacional con la nueva
ley como ocurre en Brasil (Ley 11.645/2008, art. 26-A: “En los establecimientos
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de enseflanza fundamental y secundaria, priblicos y privados, se torna obligatorio el
estudio de la historia y cultura afrobrasilefia y indigena”).

Pues bien, la contradiccién es que esta cosmovisién afroamerindia es radical-
mente inversa a los valores de la sociedad blanco-occidental.

En la misma direccién, nos dice Oliveira (2003, p. 71) que:

“esa cosmovision de mundo se refleja en la concepcién de universo,
de tiempo, en la nocién africana de persona, en la fundamental im-
portancia de la palabra y en la oralidad como modo de transmisién
de conocimiento, en la categoria primordial de Fuerza Vital, en la
concepcién de poder y de produccién, en la estructuracién de la fa-
milia, en los ritos de iniciacién y socializacién de los africanos. Claro,
todo eso ubicado en la principal categorfa de la cosmovisién africana
que es la ancestralidad.” Casi todas las categorias aqui nombradas,
y en especial la ancestralidad, las encontramos igualmente en las
cosmovisiones amerindias.

En oposicion a las caracteristicas que presentamos anteriormente de la tradicién
blanca-occidental, la herencia afroamerindia en Latinoamérica, es:

—  Comunitaria (no oligarquica), basada en la comunidad de bienes y en la
preponderancia del bien-estar comunitario sobre el bien-estar personal;
entendida la nocién de persona no solo en el sentido que le da Marcel
Mauss, sino, ademds con una acepcién personalista, como el resultado de
las tenciones entre las pretensiones personales y las comunitarias.

—  Matriarcal (no patriarcal), basado en un concepto animista segin el cual la
figura de la gran madre (mater), de la sabia (sophia) y de la amante (anima)
son equivalentes simbdlicos y sus caracteristicas basicas son los esquemas
l6gicos de la conjuncidn y la mediacion, la religacion, comunidad, el cuida-
do, la narrativa y la reciprocidad (sentimiento de pertenencia); su atributo
bésico es el ejercicio de una razén sensible'.

1. Reflexionando sobre la cosmovisién africana, Oliveira nos sefiala: “Su actitud estética delante
de la da vida es la expresion de una actividad ética delante del mundo. La estética no es compren-
dida aqui como la vertiente de la filosofia que estudia el arte, lo bello. Es la ‘ciencia de la sensibi-
lidad’, que opera con los afectos, las percepciones, las energias y lo cognitivo. Es hacer filosofia no
solamente con la razén. Es ampliar la definicion misma de filosofta, que trasciende la mdxima de
que la filosofta es el pensamiento racional. De ahi la necesidad de incorporar en el tejido mismo
de la filosofta las categorias de deseo, de libido, de los afectos y de las sensaciones que nos atan al
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—  Colectiva (no individualista), - estructurada en la herencia agricola-pastoril
de la importancia de la aldea (comunidad) y la divisién de la cosecha que
defiende el concepto afro-amerindio que privilegia la importancia comunal-
naturalista en las relaciones con la naturaleza del lugar donde se habita y
una estructura fraterna de supervivencia.

—  Afectual-naturalista (no contractualista), estructurada en el valor que el
afecto representa en las relaciones entre las personas como cimiento social.
En este sentido, las relaciones sociales se originan en la necesidad pragma-
tica de supervivencia, en el afecto, en las relaciones entre parientes, en las
amistades construidas, en la defensa de la libertad como autonomia, en las
herencias ancestrales y en la fraternidad’.

No nos sorprende, por tanto, que en Latinoamérica, en general, solamente a
partir de los afios cuarenta el pueblo acuda a la escuela. Esta institucién civili-
zadora siempre ha servido a una elite oligarquica, estatal, pequefio-burguesa.
Por eso, resulta comprensible total ineficacia al intentar servir a otra clientela:
el pueblo. Y hoy, cuando el acceso democratico a la escuela y su permanencia
en ella empiezan a consolidarse (al menos en algunos pafses de Latinoamérica,
como Brasil), la pretension de difundir las bases de otra cosmovisién (sistema-
ticamente combatida y menospreciada porque circula en el subterraneo de las
instituciones y en las comunidades), en la sociedad afroamerindia, solo puede
resultar en fracaso si no tenemos claro en nuestras conciencias y actitudes esta
contradiccién radical. Pero es imperioso afirmar lograr la promulgacion de la
ley fue una conquista de los movimientos negros unificados y de las naciones
indigenas, de Brasil como forma de reconciliarse con su ancestro y su identidad.

Otro elemento importante que me parece imprescindible reafirmar aqui para
que veamos como puede ser posible conciliar estas cosmovisiones distintas en
la escuela es que, en el mundo blanco-occidental es ella es tan solo una de las
instancias de nuestra trayectoria formativa. Y debe ser as, pues si fuera la tinica
instancia ya no habria posibilidad de cambios, 1984, del anarquista inglés George

mundo y su compleja diversidad” (Oliveira, 2003, p. 168, nota 70). En la misma direccién, en
el intento de encontrar alternativas para la racionalidad occidental, véase Maffesoli, 1996.

2. Muy similares a las culturas amerindias, son los principios organizadores de las sociedades
africanas, segiin Oliveira (2003, p. 71): “Principio de la diversidad, de la integracion, de la armo-
nia con la naturaleza, principio de la ascendencia y sabiduria de la vejez ligado a la ancestralidad,
principio de la complementariedad, de la polaridad del mundo entre energias destructivas y cons-
tructivas, y el principio comunitario, entendido lo comunitario como elestado ideal de bien-estar
social.”
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Orwell, no serfa una ficcién sino un documental. En este sentido he reiterado
que el objetivo de formacién integral de la personalidad de los educandos es el mas
fascista y totalitario de todos, y que la escuela es heredera de la sociedad blanco-
occidental. Es por la divina providencia como nuestra prepotencia formadora
escolar se logra adecuar a veces a los avatares y a las instancias formativas de
nuestra realidad afroindia.

En esas otras instancias de nuestra trayectoria formativa, por ejemplo —la familia,
las practicas religiosas, las practicas artisticas y estéticas, las practicas deportivas,
los niveles de decisién comunitaria, las practicas participativas de solidaridad—
nuestros nifios y jévenes aprenden las bases matriarcales de nuestra herencia
afroamerindia. De esta vivencia proviene el choque y la contradiccién con los
valores perpetuados por la escuela y los agentes reproductores del sistema de
ensefianza que nuestros nifios y jévenes en la gran mayorfa de las veces no estan
en capacidad de comprender en su génesis histdrica y su actualizacion cotidiana.

En el 4mbito de la escuela y de las practicas escolares formales se imponen
autoritariamente los valores blanco-occidentales como valores universales que
seran incorporados, asimilados, cumplidos y no cuestionados. Los otros valores
son presentados, a lo mas, como pertenecientes a la pre-historia de la evolucion
blanco-occidental y por lo tanto, exdticos y primitivos. Asi se cumple la dindmica
perversa que inculca ideas preconcebidas en quien es victima de estas ideas.

Por paradéjico que parezca a primera vista, parafraseando a Paul Ricoeur (2001),
nuestro devenir depende de la visién de futuro que teniamos en el pasado. El
pasado tiene, en este aspecto, un caricter libertario insospechado. Pero no el
pasado libresco que nos muestra una historia enfrascada, sino el pasado mas
radical: nuestra ancestralidad. Nos recuerda Mia Couto (2003, p. 26): “Nada
demora mds que las formulas de cortesia africanas. Se saludan los presentes, los idos,
los llegados para que nunca haya ausentes”.

Ancestralidad aqui entendida como el rasgo constitutivo de mi proceso
identitario heredado y que va mas all4 de mi propia existencia y esta afirmacién
en primera persona reafirma el caracter personal de esta relacion con los rasgos
heredados, que se suman a los otros factores formativos en el proceso identitario.
Asi, no se considera la identidad como un bloque homogéneo e inmutable, sino
como un proceso abierto y en permanente construccién en el cual dialogan
varios factores determinantes, escogidos o no, en contraste con la alteridad con
que nos relacionamos. La otra faceta ancestralidad como herencia, que puede
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también ser bioldgica (pero no necesariamente), es mucho més extensa y més
duradera (el dilatado tiempo histérico) que mi existencia personal (el limitado
tiempo de mi existencia). Esta es la herencia colectiva del grupo comunitario
al que pertenezco y me trasciende. Visto asf, tenemos con esta ancestralidad
una deuda en la medida en que somos el futuro que se avizoraba en el pasado
y nos compete mantener vigentes sus energias movilizadoras y fundadoras. En
resumen: nuestra deuda con la ancestralidad es que tenemos que ser nosotros

mismos.

En este aspecto, la topofilia (la pasién por la tierra donde nacimos o donde
aprendemos a convivir) es aquello que José Rodrigues Branddo indica en la
Amerindia “La mejor invitacion: seamos fieles a nosotros mismos y cambiemos so-
lamente lo necesario en nuestros modos de vida vy sistemas de pensamiento. No mas
seflores del mundo, sino hermanos del universo” (Brandao, 1994, p. 41).

Tanto el ecosistema arquetipico el universo de las relaciones dialécticas y recursivas
entre la ambivalencia (umwelt) y la corporeidad humana que resulta en actitudes
y significaciones subjetivas matriarcales, es decir, que modelan las respuestas
existenciales comunes que pueden ser expresas en una narrativa ancestral
(mito) como la topofilia los he constatado in loco al extender la investigacién
a otros terrenos miticos como el paisaje vasco y sus correlaciones simbdlicas
con el paisaje amerindio (quechua y guarani) aunque sin dialogo histérico ni
difusion entre las dos culturas, en mis tesis post-doctoral y de libre-docencia
(catedratico), Crepuisculo del Mito (2004), ambas en la Facultad de Educacién de
la USP; e igualmente en el libro Crepusculario: ensayos sobre mitohermenéutica y
educacién en Euskadi (2005a). Otras investigaciones importantes que avanzan en
el mismo sentido de configurar una filosofia afroamerindia son los de Arguedas
(1987), Morales (2008), Estermann (1998), Tatzo & Rodriguez (1998), De la
Torre (1999), Oliveira (2003).

Pero la inspiracién de este conocimiento crepuscular, cognitio matutina en Agosti-
no (conocimiento de sf a través del conocimiento de lo sagrado), la encontramos
en las reflexiones del propio maestro Gilbert Durand (1995, pp. 83, 106-110)
sobre el estatuto gnéstico del alma del mundo, es decir, el conocimiento del
mundo interior a través del interior del mundo, mediado por la figura femenina
del saber, Sofia, como alma (dnima) del mundo.
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En los didlogos con Andrés Ortiz-Osés quien es, junto con Gilbert Durand, uno
de los altimos representantes vivos del circulo de Eranos’, destacamos el caracter
crepuscular de aquello que denominamos filosofia latino mediterrdnea (Ortiz-Osés,
1995 y 2005; Ferreira-Santos, 2004 y 2005), como espiritu y herencia de las
tradiciones germénico-anglo-sajonicas diferentes a la filosoffa analitica o l6gica
(de base aristotélica y cartesiana). Con excepcién del movimiento roméntico
aleman que se aproxima mas al espiritu latino mediterrdneo o afroamerindio, Pues
se trata de una sensibilidad particular y especifica que se transmite por los vasos
comunicantes simbolicos entre la sensibilidad cuya matriz es el mar Mediterraneo
(la mar en el medio de la tierra) y aquella cuya matriz es el Atldntico y Pacifico
(la Amerindia como tierra en el medio de los mares).

Sintetizando, podemos destacar la recurrencia del humanitas (personalismo
latino) como afirmacién de la potencialidad humana (correlato del anthropos
griego), que se actualiza en la existencia concreta, pero siempre dependiente
de un encuentro inicidtico con un iniciador que con un método mayéutico (de
parir), ayude a la persona a exteriorizarse y realizarse en su propia bisqueda, a
dar alaluz en un segundo nacimiento. Sea en el modelo mediterraneo socratico,
sea en el modelo andino del amauta, en rigor, es esta la base de toda practica
educativa (ex ducere) latino mediterranea.

Este axioma que postula el potencial humano de realizarse exige el ejercicio
del sensus (sensibilidad y sensualidad) como testimonio corporal de nuestra
dimensién cosmolégica. No se reduce a una concepcién empirista-sensorial,
sino que indica la importancia de la vivencia corporal como sustrato de toda
reflexién y de cardcter racional. Se vive a flor-de-piel, en el sentido literal animal
que privilegia la piel, el tacto, el abrazo, las manos estrechadas, el codo a codo
por la calle, el afecto. Dirfamos, una reevaluacion del cogito cartesiano: “siento,
luego existo; después pienso sobre...”

Esta centralidad afectual hace del corazén (cordis) el 6rgano principal de la vi-
vencia corporal, el centro decisor y organizador de la vida cotidiana en aquello
conocido como pensamiento cordial: “pautarse por el corazén” (aunque es necesario,
una vez més, destacar que esta caracteristica no se relaciona con la pretension
socioldgica —adjetiva y reductora— de enmascarar los conflictos sociales, que

3. Mas alld del marco teérico referencial del Circulo de Eranos, incluyo en mis reflexiones la
tradicion filosdfica que sirve de trasfondo a las inquietaciones de Nikolay Berdyaev, Em-
manuel Mounier, Paul Ricoeur, Nise da Silveira, Maurice Merleau-Ponty, René Guenén,
Georges Gusdorf, José Marfa Arguedas y Angelo Kretan (lider indigena kaikang brasilefio
asesinado en 1980 por las empresas madereras).
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como el reduccionismo freudiano, parten de la teoria de la conspiraciéon y de los
ocultamientos. Es la lectura de sospecha, como dice Ricouer).

Esta manera de ver el mundo y de posicionarse en el ser reflejo también en
el universo simbdlico de las tejedoras que componen los hilos de la vida y del
destino en las tramas y urdimbres del tejido social. Ahi la nocién corriente y
menos escandalosa (entre lo latino mediterraneo) del complexus (tejido, trama,
encuentro, dafecto, en latin), de la aplicacién practica de un pensamiento, com-
plejo: conciliacion de los contrarios, que no se anulan, ni se diluyen en la sintesis
hegeliana o marxista; por el contrario, se mantienen en constante tension, que es
el motor de la dindmica vital, el desafiante ejercicio de una dialéctica-sin-sintesis
(como en Merleau-Ponty, Mounier o Ricoeur).

Ah{ también el apelar cominmente al recurso de la mediacién para resolver
los conflictos que se suscitan entre todos los polos. Hay una tendencia casi
que natural al recurso de apelar a un tertium datum —lo cual es un escéandalo
epistemoldgico para la tradiciones occidentales (aristotélico-cartesianas)—, per-
sonificado por un psicopompo (conductor, mediador). Es decir, pensar siempre en
un tercer elemento que hace la mediacién necesaria entre dos polos opuestos,
contradictorios, pero complementar (Morin, 1977). Este es, por ejemplo, el papel
de la figura quechua de la chacana (Tatzo & Rodrigues, 1998; Estermann, 1998).

En la base de esta triangulacién cosmoldgica se encuentra la valoracién de la
amicitia (equivalente de la philia griega), o simplemente, la amistad. Recordemos
que Empédocles de Agrigento, en la antigiiedad clésica griega, cerca del siglo V
a.C., elaboré su teorfa (theorien, “hipdtesis de las acciones de dios”) de los cuatro
elementos: agua, aire, tierra y fuego (espléndidamente actualizada por Gaston
Bachelard), movidos por dos fuerzas basicas contradictorias y complementarias:
philia (amor, pasién, amistad) y neikds (la discordia). En Freud estas dos pulsiones
seran denominadas de Eros (la pulsién de vida, la libido), y Thanatos (la pulsién
de muerte, la destruccién).

El sentimiento comunitario de un anarquismo comunal-naturalista se funda en
esta base afectual de los lazos fraternales, pese a que la infiltracién burguesa-
occidentalizante-capitalista pone en riesgo el ejercicio de esta fraternidad con sus
pulsiones consumistas y sus compulsiones globalizantes. El origen de la coagulatio
latinomediterranea resultante del perenne conflicto entre la herencia matriarcal
(de la tierra-madre) y la herencia patriarcal (Estado-nacion) es, precisamente
el arquetipo de la alteridad: lo fratello, lo hermano o hermana, en la maninha (en
Brasil). Dice una cancién popular del norte de Brasil “Miedo... mi buey ha muerto,
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manda buscar otro, maninha, en Piaui”. Es precisamente este sentido simbdlico
el que prima en las redes de solidaridad espontinea cotidianamente, en las
situaciones-limites, y son el indicio més evidente del arraigo de esta caracteris-
tica latinomediterranea.

Tal solidaridad se traduce en su equivalente epistemolégico: la intellectus amoris
(inteleccién amorosa).

Por més que nos empefiemos, no hay un fundamento epistemolégico o cognitivo
que dispense la relacion amorosa del pseudo-objeto yo-otro-mundo. Mucho antes
de conocer algo, amaste este algo, y por eso el origen mistico es el punto de par-
tida de la relacién epistémica y no su punto de llegada. Se trata de la primacia
de la empatfa y simpatfa como convergencia de los pathds.

“Cuando Kant negaba la posibilidad de un conocimiento del noumeno,
y lo restringfa tan solamente al fenémeno a lo que parece su afirmacién
era en cierto modo valida, pues para conocer las cosas en todo cuanto
ellas son tendriamos que fundirnos con ellas” (Santos, 1963, p. 21).

Si, por un lado, en los términos del primer Bachelard, filésofo de ciencia, esto
representa un problema para la ruptura epistemoldgica, de otro lado, es el punto
de inflexion para la ruptura de la ruptura que se verifica en la radicalizacion del
racionalismo. Esta radicalizacién apunta hacia un racionalismo poético a bucear
en el interior de la sustancia para, poéticamente, recrear el propio mundo en los
términos del segundo Bachelard, amante de la literatura y de la imaginacién, para
quien el conocimiento de la intimidad de la sustancia revela, inmediatamente
un poema. En esta direccién afirma Sergio Lima (1976, p. 87) la posibilidad de
un pensamiento como conocimiento sensible, 0 aun como en la sugerencia afor-
tunada de Maffesoli (1996): “Asi como fue para el barroco, es preciso sensualizar
el pensamiento”.

Aqui, en el paisaje latino mediterréneo, se trata de un racionalismo ya poético
en su origen, ejercido en las comunidades y muy poco reflexionado académi-
camente. En este sentido, las modernidades, llenas de audacias del viejo pensar
cartesiano europeo, encuentran ecos y resonancias en nuestro espiritu no por
la semejanza del camino epistemoldgico, sino por ser esta la configuracién de
nuestro ser primigenio.

Y, entonces, ya estamos instalados en el dmbito de la razén sensible (afectiva)
que guia el espiritu afroamerindio y mediterrdneo de aquellos que tienen en el
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mar y en las montafias la ruta y la casa natal a donde retornar. Ortiz-Osés expli-
cita bellamente, este universo en su posibilidad seméantica en el espafiol como
co-razém: la razén doble y mestiza que concilia razén y sensibilidad, corazén e
intelecto en un horizonte humanizante, htimedo y repleto de humus fertilizante.

Es evidente que no voy a ser negligente aqui con las sombras que se proyectan
de esta filosofia latinomediterranea en sus problemas cotidianos bien conoci-
dos: la escoldstica juridica, el dogmatismo inquisitorial, el realismo césico, el sentido
comuin alienado, el imperialismo, el fascismo vy las ideologias violentas, la mafia y el
amiguismo, la chapuza, el machismo donjuanesco, el picaresco y el chauvinismo, etc.
(Ortiz-Osés, 2005, p. 9; y 1995). Todavia, reevaluar sus fundamentos auxilia en
la re-fundacién de nuevos momentos, y nombrar sus sombras ayuda a disiparlas.

En este sentido, entre nosotros la escritura, asi como la produccién del cono-
cimiento, solo puede concebirse como obra de vida (Ortiz-Osés, 1989; 1996),
en un contexto matriarca-comunitario, afectual-naturalista y anarco-fraterno.

En el ejercicio de esta mitohermenéutica simbdlica percibimos que los injertos
de vida en la narrativa son una constante que resalta en el texto para darle un
sentido mas all4 de lo que narra:

“La aparicion de la palabra ‘vida’ merece reflexién. Ella no es tomada
en un sentido puramente biolégico, sino en el sentido ético-cultural,
bien conocido por los griegos cuando ellos comparan los méritos res-
pectivos de los bio ofrecidos a la eleccién m4s radical: vida de placer,
vida activa en el sentido politico, vida contemplativa” (Ricoeur, 1991,

p. 209).

Y en el marco de una vida activa en el plano politico la narrativa descriptiva de
vida se alza insurgente y rebelde contra la idea del demiurgo redentor presente
en la narrativa prescriptiva del Estado. Se abre, entonces, un foso légico entre
prescribir y describir, entre deber-ser y ser (p. 201). Precisamente esta tension entre
las dos narrativas acentta la caracteristica basica de las narrativas de intentar
fijar las palabras como para evitar la evasion y la resistencia de la vida en su
flujo continuo, siempre rebelde a las sintesis y las organizaciones puramente
racionales de tradicién occidental.

Para comprender y trabajar con la obra de vida en la filosofia afroamerindia con
su estatuto ontoldgico de ser aprehendiente, con su estatuto epistemolégico de
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inteleccién amorosa, con su estatuto de razén sensible, se debe intentar captar
la unidad narrativa de vida:

“En cuanto a la nocién de unidad narrativa de vida, es preciso tam-
bién ver ahi una unién constante entre fabulacién y experiencia viva.
Precisamente en razén del caricter evasivo de la vida real tenemos
necesidad del auxilio de la ficcién para organizar esta tGltima retros-
pectiva extemporanea” (Ricoeur, 1991, pp. 191-192).

La fabulacién, con mucho, antes que ser elemento perjudicial para la compren-
sién del espiritu entrelineas es precisamente un factor esencial de la unidad
narrativa de vida y un recurso creativo y versatil para enmarcar y contextualizar
las narrativas méas personales, las historias de vida, en la vida colectiva, en un
mito personal o en un mito colectivo: Esa dialéctica nos recuerda que la narrativa
hizo parte de la vida antes de exiliarse de la vida en la escritura, ella vuelve a la
vida por las multiples vias de apropiacion y al precio de las tensiones. (p. 193). Por
lo tanto, es por los complejos procesos simbélicos de la articulacion cultural
(Ferreira-Santos, 2005) de las tradiciones culturales al ideario a la ideologia,
mediada por la imagen arquetipica, como la narrativa de vida se condensa en
una unidad coherente con su racionalidad interna y con la expresién estética
de sus hesitaciones conflictivas.

Cabe, entonces, la tarea mitohermenéutica de bisqueda de sentido de la unidad
narrativa de vida‘ en su memoria personal antes de su exilio en la escritura, de
la manera como ancestralmente las narrativas son transmitidas: oralmente, de
generacién en generacion, o aun en ausencia del interlocutor, su interpretacién
debe indagarse en los vestigios de vida presentes en el tejido de las palabras
propias del gedgrafo, del viajero y del romancista, y que respectivamente dan
valor a su entorno, a su camino y a su deseo.

Pero, la tarea resultarfa incompleta si no se amplia al conjunto de las narrativas
que en profusién emergen de la vida misma en su flujo cotidiano:¢El enmaraiia-
miento de las historias de vida unas en las otras es rebelde a la inteligencia narrativa
que nutre la literatura? {No encuentra, en el encaje de una narrativa en otra, de lo
cual la literatura nos da muchos ejemplos, un modelo de inteligibilidad? (p. 192). La
forma como encaja una narrativa en otra y su enmarafiamiento social nos darén,

4. En mitohermenéutica, lo correlato de la unidad narrativa de la vida es el mito personal en su
trayectoria (actualizacién, descenso, potencializacion y ascension). Desde ahf la importan-
cia de percibirse lo momento mitico de lectura (G. Durand) tanto del hermeneuta como de
sus interlocutores.
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entonces, el hilo organizativo de la tesitura de la vida misma en sus rincones
cotidianos, lo cual traza una trayectoria que podremos interpretar con base en
el conocimiento mitoldgico. No se trata de revelar extemporaneamente lo que
ya estd determinando sino de comprender la reiteracion de alternativas que el
ser humano viene buscando a lo largo de su historia filogenética.

Me parece que es esta la contribucién de la mitohermenéutica a los profesionales
de educacién en sus relaciones con la administracion, con sus pares en la unidad
escolar o universitaria, y con la comunidad. {Cémo habrin de interpretar estos
pares lo que dicen directores, profesores, alumnos, padres, coordinadores pedagé-
gicos, si este profesional no profundiza en la trama de las narrativas diariamente
tejidas y constituidas de vida revuelta y rebelde a los dispositivos legales y a los
burdcratas de planta intentan formalizar la torrente de los acontecimientos?

Y para completar esta trama compleja, su propia intervencion e interpretacion
ya es una obra de vida, tallada en la inscripcién de las personas en la materia

fluida de la vida.

Teniendo las narrativas de los involucrados en el proceso escolar como materia
prima, ejemplar, el educador no puede eludir el intento de comprender y articu-
lar estas narrativas. Pero si concordamos en que la mayoria de las atribuciones
listadas en la propia narrativa prescriptiva del dispositivo legal sobre el perfil
de estos educadores, vemos que estd mucho mas cerca del demiurgo redentor;
por lo tanto, irreal en el sentido estricto de la nocién;y si se pretende que este
profesional pueda, de facto, articular la persona y la escuela en la construccion
de una propuesta pedagdgica o (més interesante y creativo) de varias propuestas
pedagdgicas comunitarias (que se entienda: con la comunidad y no para la co-
munidad), {podria él prescindir de significar las narrativas de sus interlocutores
en la tesitura de su propia narrativa profesional?

Lo que vemos con cierta frecuencia es la subsuncién del profesional en la
rueda-viva de la rutina del sistema y su incorporacién a la practica burocratica
caracteristica, que es la promesa como simulacro y elemento de performance
para siempre

“Pero, serd abusar de la sutileza si distinguiésemos entre la descripcién
de la promesa como acto de discurso de nivel performativo y la obliga-
cién moral de mantener su palabra? La promesa es uno de los lugares
donde la metafisica se confina a la moral” (Ricoeur, 1997, p. 30).
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Mantener la palabra seria, entonces, es un desafio metafisico que deviene en
un problema, esencialmente moral y existencialmente ético. Aqui, la narrativa
se eclipsa en frases lacénicas como la vida, se fragmenta en compartimientos
estancos sin personaje central. El ser, ausente, igualmente se eclipsa: “Entonces
se produce una especie de cortocircuito entre conciencia vy obligacién, para no decir
entre conciencia vy interdiccién” (Ricoeur, 1991, p. 409). Pero la practica concreta
de promesa como dilacién puede tornarse en interdiccién consciente en la
medida en que el propio educador se aliena de sus responsabilidades humanas
mas alld de su impotencia constitutiva frente a lo macro-politico.

Si consideramos el espacio publico en que aparece la accién educativa, las
actividades que llamamos prdcticas se tornan evidentes. Pero, la publicidad, tomada
en este sentido es, bien lo sabemos, una tarea, mds que un albur (p. 230). Entonces,
lamento aun més la deconstruccién gradual del educador que en este contexto,
por las omisiones y por los juegos de duplicidad y evasion, va dejando de ser
él mismo. Va perdiendo la palabra de su propia narrativa de vida. Solamente
firma su nombre en el viejo y tradicional libro de presencia. Casi no contesta al
buenos-dias de la merendera. Se aburre con el ruido ensordecedor de los nifios
en su recreo. Se aplasta impotente en su silla frente a las reclamaciones diarias.

De nuevo, me parece saludable retornar a las reflexiones antiguas, para refres-
car la memoria en la propia fuente de Mnemosyne en el ciclo mitico de Orfeu y
Euridice, la Memoria, madre de las Musas:

“Sin preocuparse por la ortodoxia aristotélica o kantiana pero sin
desestimar los fundamentos de esas dos tradiciones: 1) el primado de
la ética sobre la moral; 2) la necesidad para la perspectiva ética de
pasar por la criba de la norma; 3) la legitimidad de recurrir a la norma
a la perspectiva cuando la norma conduce a hesitaciones practicas”

(p. 201).

Por tanto, al pautarnos por el argumento presentado, reafirmo la primicia de
la ética (decisién personal) sobre la moral (imposicién social) para dirimir las
dudas practicas, aunque sea necesario desestimar la norma para legitimarse.
En términos de Ricoeur, la sugestion es la prioridad de una pequenia ética que el
llama perspectiva ética: la perspectiva de la ‘vida buena’ con otros y para otros en las
instituciones justas. (Ricoeut, 1992, pp. 11-24; también 1991, p. 202; y 1997, p.
133), que revela un sistema triddico del discurso que une lo hablante, lo interlocutor
vy la institucion del lenguaje [y iclusolo agente.] Con lo ayudante o adversario y con

el campo de la prdctica (1997, p. 134).
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De esta forma, en esta pequeiia ética hay un énfasis en una sabiduria practica
(phronésis) que abre el camino para la deliberacién, o sea, para retomar de la
palabra intencional como desafio y principio constitutivo de la estima de si, de
la solicitud al Otro en el didlogo narrativo y del deseo de vivir en instituciones mds
justas: la deliberacion es aqui el camino que la phronésis sigue, la sabiduria prdctica
(palabra que los latinos traducen por prudentia) y mds precisamente el camino que
sigue el hombre de la phronésis para dirigir su vida. (1991, p. 205).

Al retomar sus hechos, su participacién activa en la relacion social, sus obras
(ergo”), este caracter activo del ser humano surgen como plan de vida, sus obras
en el torrente del flujo de la vida, pero sin dejarse arrastrar por la inercia.
Contintia Ricoeur resaltando que la nocién de plan de vida insiste en el aspecto
voluntario, hasta voluntarista, de lo que Sartre llamaba proyecto existencial (...) El
hombre aparece ahi de repente como victima tanto activa como pasiva y sometido a
esas eventualidades de la vida. (p. 210; también 1997, p. 102).

Vida buena o vivir bien es para cada uno, el universo de ideas y de suefios a cumplir
con respecto a los cuales una vida es considerada mds o menos realizada o irrealizada.
Es el plano del tiempo perdido vy del tiempo reencontrado (Ricoeur, 1991, p. 210).
Quizas el tiempo reencontrado por el educador para realizar su plan de vida en
el campo de la educacion, més alla de retomar la palabra autentica; es el tiempo
de articular las narrativas de vida de aquellos que con él anhelan pertenecer a
un proyecto mayor. Pro-jectum, sin la connotacién programatico-racionalista,
y de honda satisfaccién existencial.

Tiempo reencontrado en el espacio primordial de una iniciacién: saioka euskal-
duna, ser aprehendiente quechua, poética del canto y del ofr guarani (Ferreira-
Santos, 2004).

Este tiempo reencontrado, a mi entender, se pauta por las caracteristicas na-
rrativas que, positivamente, se extienden aqui y alli, también en la escuela y
en la universidad. Entre ellas, sobre todo, el sitio de la palabra auténtica: la
orientacidn, la escucha, la mediacién narrativa para el proceso identitario de
las unidades escolares y de sus agentes en la propuesta pedagbgica que, al con-
trario de ser pre-concebida, pasa a ser resultado de la real articulacién de los
profesionales y de la comunidad. Por lo tanto, aqui la administracién, mas que
colegiada, serd participativa. Esta propuesta dirfa que el educador pasaria a ser
un oyente para poder narrar y, entonces, simplemente, ser con los otros, a la
vez, maestro y aprendiz: aprenderfa con humildad de los otros y por su maestria
construirfa con los otros. En la perspectiva de la ética epicureista: delante de la
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servidumbre vy el servilismo, emprenderia a gobernarse a si mismo. La independencia
que la ciudad ha perdido, puede el sabio todavia guardarla para si mismo en su retiro
y en su mente libre (Gual & Mendes, 1974, p. 52).

En la construccion cotidiana de las narrativas de vida no hay accién aislada sino
en complicidad con los pares, quienes inconscientes en un principio consus-
tancial el sentido y el significado tltimos de los planes y obras de vida de cada
uno, no solamente en su proyecto profesional, sino, y sobre todo en el elemento
principal de la pequenia ética de Ricoeur y raiz de la filosofia afroamerindia: la
amistad.

“El vivir bien no se limita a las relaciones interpersonales, sino que
comprende la vida de las instituciones [lo que nos lleva a percibir]
la institucién como punto de aplicacién de la justicia, y la igualdad
como contenido ético del sentido de justicia” (Ricoeur, 1991, p. 227).

Aun que no es parte concreta de las competencias o requisitos del perfil que la
ley exige al educador con base en las obsesiones normativas de nuestra herencia
jesuitica (ratio studiorum de las directrices y bases de la educacién, los redizimos
de las subvinculaciones tributarias) en la configuracién de los psiquismos, la
amistad (philia) subyace a nuestra argumentacion central: que la tarea mitoher-
menéutica de interpretacion de las narrativas de vida (de los mitos personales
expresados en las obras de vida) del conjunto de los involucrados en el proceso
escolar o académico, en la unidad escolar en su administracién, ayuda a com-
prender la actuacion del educador, més alla del estrecho circulo burocratico de
los expedientes, evaluaciones, papeles y estadisticas, y brinda la posibilidad de
un proceso identitario, del cual debe derivar una prictica pedagégica. Por lo
tanto, el tan propalado proyecto pedagégico o propuesta pedagdgica es el resultado
final de la accién intencional, consciente, dialdgica vy, por lo tanto, amiga entre
los educadores. De esta manera, los proyectos y propuestas pedagdgicas tendrfan
un carécter verdaderamente genuino y de indiscutible calidad.

Por el contrario, un proyecto o propuesta que no considere los anteriores
presupuestos sera solamente un formalismo inttil que solo traera desilusion y
frustracién, producto de las relaciones patriarcales de autoridad y de mando
en los viejos moldes del arquetipo de la Casa Grande (del patrén), aun que con
la vestidura de un asambleismo infantil con aires de gestién democrdtica... en
rigor debemos guiarnos solamente por una gestién democrdtica, es decir, més alla
del juego de palabras, orientarnos por la asimilacién, internalizacién y viven-
cia corporal de la con-vivencia sobre bases democraticas. Mucho méas que una
concesion de la anquilosada estructura jerdrquica, esta gestion democrdtica es el
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correlato de la fuerza de la amistad, en el sentido latino de fuerza, como wirtus,
como virtud creativa y creadora, y a su vez procreadora:

“La amistad tiene relacién no con una psicologia de los sentimientos
de afecto y de dedicacion para los otros sino efectivamente con una
ética.La amistad es una virtud, una excelencia (...)” [segin Arist6teles]
“el hombre feliz tiene necesidad de amigos” (Ricoeur, 1991, p. 213).

Es precisamente esto lo que arroja la investigacion comparativa de las mitologfas
vascay amerindia (Ferreira-Santos, 2004); la leccion principal de los conpartsak
euskaldunas (comparsas comunitarios), de los ayllus quechuas (comuneros) y
de la tekod guarani (aldea).

Esta necesidad de amigos plantea inmediatamente la relacién con un interlocu-
tor, y lo que afirma esta necesidad es la dimensién de valor que hace con que cada
persona sea insustituible en nuestra afeccion y en nuestra estima” (Ricoeur, 1991,
p. 226). Este cuidado con los interlocutores, amigos potenciales, se traduce en
el trabajo hermenéutico de interpretacién de las narrativas, toda vez que solo
se dard a esta tarea aquel que necesita comprender el sentido y el significado
de las relaciones que establece con sus pares.

En el paisaje de la Casa Grande y del patrén, esto sonara tan solo como una loa a
los querubines..., tal perspectiva no nos deja entrever que la vida no transcurre,
entre sedas y nubes azuladas; que entre la potencia y el acto se cria el espacio para
el fallo. (p. 214). Es decir, entre la potencia de posibilidad de realizacién de los
deseos y el acto concreto que se hace la realidad se abren todos los espacios
para el fallo. El fallo humano es, como bien planteaba Mounier, siempre un fallo
de comunicacién, cuando las acciones ya no se planean ni ejecutan de manera
comunitaria, sea en el placer o en el dolor. Compartir la aflicciéon no es lo mismo
que compartir el placer [segundo Aristoteles] La amistad consiste en amar antes
que en ser amado (p. 224).

Por eso, en el plan de vivir en instituciones més justas s6lidamente
construidas cotidianamente la igualdad es el correlato de la amistad
en el plan personal: La igualdad, de cualquier manera que la miremos,
es para la vida de las instituciones lo que la solicitud es para las relaciones
interpersonales (Ricoeur, 1991, p. 236). De ahi, una vez més, la impor-
tancia de la palabra auténtica, de la narrativa que organiza el tiempo,
revalida la memoria, nombra el presente y canta el devenir, tal como
aprendemos de las tradiciones euskalduna, y sobre todo, quechua y
guarani, en el paisaje afroamerindio, m4s alla del Principe maquiavélico.
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En este clinamen (desvio de la fatalidad) de que trata nuestro fildsofo ético pre-
dominante, Epicuro, en su propuesta jardinera, el Képos, el jardin de convivencia
entre amigos que cultivaban con el pan, el vino y los libros los suefios de un
mundo nuevo mientras el mundo iba siendo destruido alla afuera en la invasién
macedénica (Ferreira-Santos, 2005), la palabra arriesga y en-sefla: nos coloca
en el camino de nuestras propias seflas, nuestro propio destino de humanidad,
como comunidad de destino comtn de hombres y mujeres:

“Que la palabra sea palabra plena, siempre significativa de una pre-
sencia. La facilidad verbal disimula muy frecuentemente Ia falta de
caricter. El hombre de palabra no arriesga palabras, pero se arriesga
a s{ mismo. Esa higiene da palabra, ademas, tiene un caricter doble,
implica una cldusula de reciprocidad” (Gusdorf, 1970, p. 103).

Para finalizar la reflexién digamos algunas palabras sobre la palabra.

En la mayoria de los pueblos del libro las religiones de las civilizaciones centra-
das en los escritos sagrados, a saber: el cristianismo de la Biblia, el hinduismo
de los Vedas, el islamismo del Alcorin y el judaismo de la Torah la palabra
tiene caracter sagrado. Isomorfa del creador verbo divino, la palabra se asocia
de inmediato con lo que los griegos nombraban de logos spermatikds, la palabra
fecundante, seminal, creadora y procreadora.

De manera profana el filésofo y maestro Georges Gusdorf sefiala:

“Es infima la distancia entre el animal y la persona: para salvarla
apenas hace falta la palabra (...) El lenguaje es la condicién necesaria
y suficiente para acceder a la patria humana” (Gusdorf, 1970, p. 7).

La dificultad reside en permanecer en esta patria humana y, conciudadano de
la esperanza, llegar a la plenitud de la persona. Por lo tanto, el cuidado que la
palabra exige se traduce en la capacidad de fecundar en la narrativa de vida de
propios y extrafios la sefial vital para una reorganizacién narrativa que invo-
lucra reencontrar el tiempo perdido; entiéndase esto como reapropiarse de su
propio pro-jectum de vida y aumentar su autoestima. Asf, y como consecuencia
directa de esta autoestima, mi apertura al Otro y mi receptividad a el hacen de
la palabra solidaria el germen del didlogo que nutre el deseo de bien vivir en
instituciones dignas y m4s justas y puede, si el destino es benevolente, fundar sus
bases e instituir una comunidad de destino que nos pueda devolver la integridad
de la corporeidad y el placer de Ser.
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Por tanto, el educador jamés podra evadirse del ritual necesario para la palabra
fecundante: el didlogo, base indispensable de una relacién pedagégica auténtica
y de una gestiéon que se pretende democratica. Pero el didlogo no ocutre es-
pontidneamente en el habla cotidiana o en el habla programada. De reuniones
cronometradas que sesgan, la vida;exige lo que Paulo Freire, nuestro maestro a
la sombra de un mango, decfa: la tensién entre la palabra y el silencio. Provocar
respuestas y saber calar no para tolerar el otro, sino para acompafarlo en su
narrativa y vivenciarla.

“La sefial distintiva del hombre de didlogo es que él escucha mejor de
lo que habla. Beneficio de la presencia atenta, una especie de hospita-
lidad espiritual, que excluye el deseo de deslumbrar o de conquistar”

(Gusdorf, 1970, p. 86).

La narrativa de vida como obra de vida, ficcién entretejida de realidad y fuerza
imaginativa, temperada por el didlogo y por las acciones coherentes en una
sensibilidad fraterna, se presenta como respuesta al patriarcalismo de la Casa
Grande y del patrén. Sobre esta potencia (energéia) y el acto posible (connatus,
como co-nacimiento fraterno) Ricoeur confiesa: “Todavia resuenan en mi cabeza
las palabras energéia y connatus, con sus tonalidades fraternales (Ricoeur, 1997,
p. 135). Asi, el potencial siempre oculto bajo la capa de lo cotidiano y el acto
como creacién colectiva derivada del didlogo y de la insercién de las narrati-
vas personales en las narrativas del colectivo, trazan constantemente el rostro
identitario de este colectivo; son dos desdoblamientos abiertos por el mundo
del texto: el texto habla de un mundo posible y de un modo posible de que alguien se
oriente en el (...) vamds alld de la mera funcién de apuntar y mostrar lo que ya existe
(...) crea un nuevo modo de ser (Ricoeur, 1987, p. 99).

A nuestros escépticos de planta yo los remitirfa a mis anélisis del modelo educa-
cional cubano en Imdgenes de Cuba (Ferreira-Santos, 2002): la utopia como lugar
irrealizable no debe confundirse con la ucronia. En el propalado por el discurso
bobalizante la utopia es el fendmeno de la pseudo-globalizacién’. La ucrontia, por
su parte es aquello que atn no ha sido posible, puesto que es a-temporal, es decir,
pertenece al no-tiempo, a lo que aun no es tiempo. La angustia que generan,
utopia y ucronia es para el alma libertaria un cierto afiejamiento tal como lo

5. Se comprende aqui la globalizacién de la miseria y de los costos socioambientales en con-
traposicién a la alta concentracién de riqueza y acumulacién del capital que agrega valores
no necesariamente econémicos, como por ejemplo, la vida y los valores humanos transfor-
mados en capital de costeo.
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es el tonel de roble para un buen vino; tal como la resina de la noguera para el
casco de las naves que pueblan los puertos y se arriesgan a la mar...

Sorprendentemente, el cardcter atemporal, ucrénico, de la utopfa es la mediacién
narrativa que nos posibilita articular el presente vivido con la memoria ancestral
y encontrar alternativas para el devenir. Si la condicién de realizacién ya no se
sustenta en la sucesién temporal, entonces, habremos de hacerlo cuanto antes.
Y si fijamos atentamente nuestra mirada en las esquinas del mundo, veremos
que la esperanza ya esta operando...

Como tributo de agradecimiento a quienes nos antecedieron en el cultivo del
suefio, transmitido por las narrativas de vida y fecundado por el didlogo, y
como constancia del futuro que el pasado tenfa, debemos reconocer un infinito
endeudamiento mutuo (Ricoeur, 1991, p. 236)°. Este endeudamiento es tarea y
herencia de humanidad.

“Se trata de humanizarse. Y bien sabemos que en este mundo (aun)
no es posible la reconciliacion, pero al menos si la comunicacion para
obtener pactos parciales, consensos minimos, didlogos constructivos,
interacciones pricticas, encuentros fructiferos o compromisos mutuos.
Esto es lo prioritario religiosamente en el mundo: la reconciliacion de
laluz con la sombra, de la ilustracién con el romanticismo, del progreso
con la tradicién, de la libertad con la igualdad, del individualismo
con la comunidad y del liberalismo con la solidaridad” (Ortiz-Osés,
2003, p. 211).

Al desarrollo humano de tradicién prometeica oponemos el ejercicio de una ra-
z6n sensible que valoriza el arrollarse humano, el volver a si mismo, compromiso
ético de pertenencia que guarda profundas huellas miticas, como hemos visto.

Esta educacién en la sensibilidad o en una pedagogia del envolverse (en contra-
posicion a las ideologias progresistas del desarrollar), consiste:

—  En primer lugar, en descubrir su propio camino de formacion;

— En segundo lugar, en reconocer la potencialidad de que es portador (su
humanitas), su condicién de posibilidad de ser humano, o sea, de construir

6. La nocién de endeudamiento, central en la madurez filoséfica de Ricoeur, como respuesta
a las influencias primeras del existencialismo cristiano, fue siendo desarrollada desde la
publicacién de La metdfora viva (1995), tiempo y narrativa (1994), El Si-Mismo como un Otro
(1991), y bellamente sintetizada en el articulo El pasado tenia un futuro (Ricoeur, 2001).
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y realizar en sf mismo su propia humanidad; por lo tanto, optar, conscien-
temente por intentar dejar de lado el camino de la barbarie; y

— En tercer lugar, en reconocer simultdneamente su singularidad (personali-
dad) y de su pertenencia a un colectivo (grupo social y cultural); convivir
con la diferencia, electivamente en busca continua de aprender otros posibles
modos de ser.

Esa pedagogia no se ensefia y no ensefia. No sera objeto de formaciones ni ini-
ciales (graduacién) ni en servicio (formacién continuada). No se reduce a las
politicas ptblicas y escapa a todos los indices y estadisticas. No es del dominio
de las demostraciones ni de las argumentaciones 16gico-matematicas. No se
restringe a las explicaciones causales. Es, incluso, la experiencia pedagdgica
mas radical por la total contingencia e imprevisibilidad de los encuentros, pues
en ese terreno no hay férmulas ni modelos. Todo estd por construir, y al mismo
tiempo la trayectoria ya estd dada desde el origen del sapiens.

{Y en qué consiste, pues, ese encuentro?

En una vieja educacién en sensibilidad, como vengo predicando hace algunos
afios, que consiste en la conjuncién furtiva y tragica de un posible aprendiz
con un posible maestro, presentador del mundo, mediado por la corporeidad de
ambos en el campo de fuerzas de la construccion de la persona, como proceso
de iniciacién. Hay “por tanto un maestro posible (en el sentido ancestral del
término) que nos plantea las varias posibilidades de ser en una “presentacién
del mundo”: reconstitucion del paisaje ancestral y, al mismo tiempo sugerencia
de sumarse a lo existencial y comunitario a través de la creacién, obra de vida.

Dedicado a la memoria del poeta wruguayo
Mario Benedetti, que nos deja ahora
para juntarse al silencio arrebatador

de la naciente de la poesia
“y de los izquierdos humanos”
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A manera de un abstract extenso, aunque no lo sea

Con esta frase de Fernando Pessoa quiero titular el presente cuerpo de cavi-
laciones que intentan dar cuenta de un camino que se ha venido delineando
desde la Investigaciéon que actualmente adelanto y que provisionalmente lleva

1. A partir de la investigacién en curso denominada provisionalmente: De la sujecién como vir-
tud. Comprensién de la ética del management en la educacién como servicio en un modo de moder-
nizacién competitiva y empresarizada el autor plantea estas primeras reflexiones alrededor del
sentido de la investigacion en sociedades del ethos del control y la disciplina. Ethos que ha
venido evidenciando como contexto desde el cual se agencia la investigacién en las univer-
sidades. Esta Investigacién en curso, y de la cual se desprenden las presentes cavilaciones,
hace parte de los desarrollos del Grupo de Investigacién: Alta Direccién, Humanidad-es
y el Educar-se de la Maestria en Alta Direccién de Servicios Educativos -MADSE- de la
Universidad de San Buenaventura, seccional Cali.
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como titulo: De la sujecién como virtud. Comprensién de la ética del manage-
ment en la educacién como servicio en un modo de modernizacién competitiva
y empresarizada. Investigacién que me ha llevado a reconocer la episteme o
territorio de pensamiento que me habita y desde la cual se gestiona lo que
llamamos investigacién. Por ello que presento este primitivo cuerpo de cavi-
laciones alrededor de este sistema de pensamiento (systéme de coordonnées)
desde el cual damos cuenta de lo que denominamos naturaleza -la multiplicidad
de seres de la cotidianidad-. Sistema de pensamiento que identifico aqui como
lo trascendental, no en los términos kantianos, sino como representacién abs-
tracta que generaliza y estandariza esa multiplicidad de seres de la cotidianidad,
las multiplicidades reducidas a un todo abstracto. Légica que las sociedades
de Occidente encarnan y explicitan en el trabajo, la escuela, la familia, y el
Estado. Es decir, encarnamos un ethos que formatea, regula, controla y vigila
los instintos y las emociones. Una de las caracteristicas de la modernidad, que
se gestO y desarrollé en Europa, fue la subordinacién de la naturaleza al pensa-
miento: ya no soy naturaleza, soy pensamiento. La consecuencia de esta 16gica
fue separar al hominido superior de la naturaleza para dominarla y controlarla
con las derivaciones que hoy conocemos. Pero este mismo pensamiento separd
también al ser humano de si mismo, de su vida, de los otros y cre6 un “yo pienso”
individualista como fundamento del capitalismo moderno e hypermoderno.

Pero las personas no hacemos parte de una especie de seres subdotados espiritual
y emocionalmente, presas en un cien por ciento de esta logica de pensamiento.
Emerge entonces lo que denominamos lo inédito del ser humano o lo aun no
conquistado ni conquistable por el imperio del orden y el control. Es la expe-
riencia irreprimible del espiritu humano que identificamos como la inmanencia
que resefian Negri y Hard en su obra Imperio, y que encontramos ilustrada en
la obra de Pablo Montoya Lejos de Roma en los siguientes términos: “Augusto,
que todo lo vigila, desde la paz en las fronteras hasta el control de los incendios
y las inundaciones de Roma, también ha querido gobernar sobre los deseos de
los ciudadanos. (...) Y acaso sea ésa su gran frustracién. Saber que es imposible
someterlo todo a una norma, a una legislacién, a una jerarquia inamovibles.
Entender que, mas alld de los dominios donde su persona impera, es indtil

gobernar” (Montoya, 2008, p. 108).

Negri y Hard indican cémo la modernidad europea se anex6 a la historia del
pensamiento humano con una tensién propia de la misma modernidad: ten-
si6n entre la inmanencia y lo trascendental que se traduce en tension entre la
autodeterminacién de los pueblos y el metacontrol de los estados.
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Soportados en pensadores como Duns Scotus, Dante Alighieri, Nicolds de Cusa,
Pico de la Mirandola y Bovillus, Negri y Hardt resaltan como acontecimiento
extraordinario en la Europa de comienzos de la modernidad la vuelta al plano
de la inmanencia por parte de los sujetos. Esto quiere decir que “los humanos
se declararon a sf mismos duefios de sus propias vidas”, y al descubrirse duefios
de sus propias vidas emerge la singularidad, no particular, sino colectiva. Los
autores lo expresan en las siguientes palabras: “El plano de la inmanencia es
aquel en el que los poderes de la singularidad son realizados, y donde la verdad
de Ia nueva humanidad es determinada histérica, técnica y politicamente.
Por este mismo hecho, porque no puede haber ninguna mediacién externa, lo
singular es presentado como la multitud”. En la inmanencia la singularidad es
praxis gestdndose. Esto tuvo profundas implicaciones en todos los movimientos
expresivos del ser humano: arte, politica, religion, ciencia entre otras expresiones
humanas, ya que “se puso en movimiento una nueva comprension del poder
y una nueva concepcion de la liberacion...”, pero esta revolucién tendria su
contrarrevolucién. La revolucion debia ser detenida.

Por esta necesidad no hubo una modernidad sino dos modernidades. La mo-
dernidad de la multitud que se apropia de si misma y de su poder constituyente
y la modernidad del poder trascendental constituido. El poder inmanente
constituyéndose es la res gestae (instintos-deseos-afectos) y el poder trascen-
dental constituido es la rerum gestarum (orden-disciplina). Y en palabras de
los autores: “La propia modernidad est4 definida por la crisis, una crisis nacida
del ininterrumpido conflicto entre las fuerzas inmanentes, constructivas, y el
poder trascendente que intenta restaurar el orden”. Son expresiones de esta
crisis la reforma protestante y la contrarreforma catélica, las monarquias y el
colonialismo europeo.

Pero a pesar del aparente triunfo del orden, se fue tejiendo entre bambalinas
la esperanza de una experiencia irreprimible. Desde Duns Scotus, Spinoza,
Leibnitz, Marx, Nietzsche, Pierce, Heidegger, pasando por Kuhn, Feyerabend,
Deleuze, Guattari, Bateson, Foucault, Virilio, Morin y Prigogine hasta llegar a
Bonfil Batalla, Woman Poma, Bioho, De las Casas, Dussel, Quijano, Mignolo,
Walsh, Lao Montes, Escobar, Guillen, Saramago, Benedetti, Sabato, Galeano,
Pérez Esquivel, Paz, entre otros, se viene expandiendo ese anhelo de volver a lo
inédito y potente del espiritu humano no entrampado en el orden y el control.

Sin embargo, atn esta tradiciéon inmanentista se propone desde las mismas
sociedades de Occidente. Es decir, se propone con base en una l6gica racional,
que soporta tanto lo trascendental como la inmanencia. Con la razén se piensa
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la inmanencia. Pero debemos acotar que ya obras como las de Bateson, Deleuze,
Guattari, Foucault nos llevan a los linderos de esta légica de pensamiento o
hacen un tuor de force. Proponiendo en los bordes del pensamiento racional
las sensaciones, los perceptos y los afectos también como pensamiento. No
pensamos solo con la razén sino también con sensaciones, perceptos y afectos.

Pero... {y el por-venir? Dirfa que ya est4, siempre ha estado, s6lo que sofocado
por la razén universal occidental, la perspectiva “primitiva” de las etnias: et-
nofilosofias, etnodesarrollos, etnoepistemologias. Mas alla de las disertaciones
filosoficas sobre el ser de las cosas, esta el pensamiento etno sobre la “espiritualidad”
de todos los entes, lo que significarfa una vuelta de tuerca para la construccién
las etnoepistemologias.

El discurso occidental, como un discurso de poder y dominio a partir de su
tradicional racionalismo europeo en las disciplinas cientificas occidentales, y
soportado por las instituciones, que incluye la escuela en todo nivel y grado,
excluye, hasta el momento, las etnociencias y la etnofilosofia. Pero las etnocien-
cias van mas all4, no como discurso occidental sobre las etnias sino como praxis
epistémico nativa constitutiva de la diferencia epistémica o etnoepistemologia.
Algo que los occidentales no han podido aun alcanzar, excepto con unas pocas
excepciones individuales, como es el caso de Carlos Castaneda.

Lo que nos diferencia de las civilizaciones de lo trascendental o de la inmanen-
cia es como damos cuenta del mundo o la realidad. Ya no como disertaciones
filoséficas sobre el ser de las cosas sino como praxis.

Presento a ti, querido lector, mis cavilaciones entorno al contexto civilizatorio
occidental; cavilaciones que hacen parte de un complexus de reflexiones que
he venido haciéndome a partir de mi experiencia vital, de lo que vivencian
las personas con las que comparto estas ideas y de los primitivos hallazgos en
el proyecto de investigacién que les mencione anteriormente. Dejo claro que
no pretendo elaborar un cuerpo teérico o metodolégico; sencillamente busco
plantear lineas de comprensién y entendimiento de lo que pasa dentro de
nosotros y entre nosotros en relacién con lo que denominamos investigacién.
Y esta pretension se me aparece como vélida en las palabras de Hans-Georg
Gadamer en el prélogo a la segunda edicién de su obra Verdad y Método: “...
no estd en cuestién lo que hacemos ni lo que debiéramos hacer, sino lo que
ocurre con nosotros por encima de nuestro querer y hacer.” Espero, pues, que
estas cavilaciones despierten en usted el interés por la discusién amplia que nos
permita enri-crecer-nos como seres humanos.
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Mis cavilaciones en torno a la investigacién las propongo con base en lo que
he denominado mundo de lo trascendental y mundos de la inmanencia. Y desde
ahi dejo planteada de manera sucinta lo que vengo elaborando como mundos
inmanentes trascendentales —es un enmarafiamiento, es praxis—.

Los que denomino mundo de lo trascendental y mundos de la inmanencia hacen
parte de la tradicion raciocentral de las sociedades democraticocapitalistas
occidentales; tradiciéon que explicitan ampliamente Michael Hard y Antonio
Negri en su obra Imperio. Mi interés, entonces, es provocar una discusién en
torno a una légica de pensamiento presente en la historia de este tipo de so-
ciedades y que se evidencia, entre muchas otras cosas, en lo que denominamos
“investigacion”.

La dindmica del actual capitalismo financiero rentista globalitario nos han
llevado a fortalecer una légica de pensamiento que se privilegia y acepta como
vélida en las civilizaciones occidentales: ldgica de pensamiento de lo trascendental.
Una caracteristica de esta logica de pensamiento es su poder de homogeneizat,
estandarizar y anonimizar o los individuos a través de conceptos configurando
sociedades discursivas que privilegian la investigacion no como praxis sino como
discursividad. Discursividad que se materializa o concretiza en codigos, leyes,
constituciones, protocolos, manuales de convivencia, decretos, estandares, nor-
mas iso, normas apa, acreditaciones, pruebas ecaes, pruebas saber, pruebas icfes,
politicas publicas, constituciones, agendas de los gobiernos, planes de cultura
ciudadana, teorfas y en abstracciones como: “cultura, ciudad, cultura ciuda-
dana, jévenes, juventud, paz, democracia, seguridad democratica, prosperidad
democritica, legalidad democratica, desarrollo humano, bienestar, progreso,
libertad, autonomia, estado, politicas publicas, interculturalidad, convivencia,
escuela, educacion, formacion o investigacion”, abstracciones que dan cuenta
de ese régimen de pensamiento de lo trascendental.

Y digo “trascendental” en tanto son civilizaciones que se estructuran a partir de
un régimen que se erige por encima de los individuos particulares como régimen
superior a partir del cual ellos establecen todo tipo de relaciones y definen su vida.
Régimen que ordena y controla la vida de las personas pues estamos sometidos
a él: ethos civilizatorio que reprime sensaciones y afectos sometiéndolos bajo el
régimen de los conceptos y la discursividad. Somos sociedades del “ellos dicen”
y no del “nosotros decimos”. Desde este régimen de la discursividad abstracta
buscamos parecernos a los otros y no a nosotros mismos. Por eso andamos tras
las “normas iso” que isomorfizan y tras los ranking de las universidades porque
siempre nos andamos comparando con otro externo, que esta “alld afuera”.
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Un “all4 afuera” desde el que se formatea toda la vida del individuo. Todo in-
dividuo perteneciente a las civilizaciones occidentales esta sujeto a un régimen
que esta dado por fuera de él y que él va interiorizando y reconociendo como
vélido, y a partir del cual organiza toda su vida. El mayor régimen abstracto de
orden y control es el Estado y la ley. Régimen que se protege y perpetiia con
el uso-monopolio de las armas y de la educacién. “No hay quien esté arriba y
quien abajo. Es la injusticia que se hace gobierno la que descompone el mundo
y pone a unos arriba y a muchos abajo” (Marcos, 2004, p. 41).

Basta con mirar las declaraciones de los ex candidatos a la Presidencia de la
Repiblica de Colombia (2010) para comprobar que todas estaban centradas en
el Estado y la ley como bien superior que hay que preservar y salvaguardar del
fantasma del terrorismo nacional e internacional. Escuhamos hasta la saciedad
expresiones como: “Yo vivo defendiendo el cumplimiento de normas y cuando
me toca ser represivo lo soy sin dudarlo. Pero muchas veces la palabra puede
provocar efectos mas importantes”; “Me encantaria que ... un estudiante ...
comprendiera que alli, en su colegio o universidad, que cada maestro al dar la
clase, o un pap4 al revisar la tarea por las noches, son los escenarios donde se

”, «

juega la soberania del pafs, la diferencia de poder futuro”; “Creo que la gente sabe
que usaré la fuerza legitimamente cuando se necesite...”; “se necesita presion
legal, o sea justicia, policia, ejército, pero se necesita también culpa, que es lo
més dificil de producir, o sea necesitamos un Dostoievski para que escriba las
telenovelas colombianas,... Crimen y Castigo. Se necesita auto-regulacién, una
auto-reflexién nacional.”; “Hay que comprender la ley. En vez de “Publiquese y
Cuamplase”, las leyes terminaran diciendo “Publiquese, Expliquese, Compréndase
y Camplase”. En una de estas campafias este régimen expresaba se expresaba asi:
“Colombia Legal: Profundizar la seguridad democratica con legalidad democratica
y educacion de calidad.”. Otra lo expresaba asi: “continuidad y gobernabilidad” y
“De la seguridad democrética a la prosperidad democratica”. Todas, finalmente,
terminan privilegiando el Estado, la ley y la legalidad como bienes superiores a
los individuos y ente los que hay que someterse porque “es bueno” para todos.

En otras palabras, las civilizaciones occidentales se definen por regimenes del
orden y control que los individuos van introyectando e interiorizando a lo largo
de su vida. Es el poder del ethos cultural. Lo que concebimos, asumimos como
realidad no son més que representaciones abstractas, discursos, conceptos. Las
diversas miradas del sujeto se constrifien ante la abstraccién que lo someten y
lo constrifien.
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Y por ser un régimen abstracto totaliza, homogeniza y anonimiza a los individuos
particulares y sus diferencias. Los conceptos listados anteriormente no recono-
cen las diferencias, las singularidades, las particularidades sino que sintetizan la
multiplicidad de singularidades en un todo abstracto que generaliza, estandariza,
isomorfiza y desde ahi configuran una realidad, la del discurso.

Los individuos estamos sujetos a este régimen de pensamiento de la discursividad
que configura en ellos subjetividades de la produccién y el consumo. La subje-
tividad no es mas que la sujecién del individuo a este régimen de pensamiento
a partir del cual orienta y organiza toda su vida como productor y consumidor.
A esto, segin mi experiencia vital y segin lo que veo en el contexto en el que
me muevo, se reduce la subjetivacion de los individuos: seres productores
y consumidores. Algunas de las agencias que garantizan la perpetuacién de
este régimen de pensamiento son la escuela, la familia patriarcal, la factorfa/
empresa, los centros de salud, las carceles, las cAmaras de comercio, la defensa
civil y los centros de reeducacién y demas instituciones gubernamentales y no
gubernamentales, los centros comerciales, la propaganda de los Estados y las
comunicaciones al servicio del disciplinamiento y el formateo de los individuos
y de su vigilancia y control.

Para el caso de la investigacion que adelanto actualmente se evidencia esta
realidad de Ia sujecién en la ética de la eficacia de la Alta Direccién de las
Instituciones de Educacién. Etica de la eficacia que es la reproduccién en la
administracién de las instituciones de educacién de la ética de los negocios.
Las evidencias empiricas y los contactos con quienes realizan tareas de Alta
Direccién muestran que son sujetos esclavos y no libres. Esclavos del icontec,
del cna, de Colciencias, de los cvlac, de los gruplac, de las clasificaciones y cte-
gorizaciones, de los estandares, de las condiciones minimas, de las certificaciones
de calidad, del ranking, de los registros calificados.

En mi investigacién me he preguntado: {Cémo obtener felicidad en una actividad
que se desarrolla no en terreno del bienestar sino de la presién, de la angustia?
El Acto Director no tiene control sobre su vida. Podria conjeturarse que esta
lejos de su bien-estar y ser feliz. Estd en un stress tortuoso, sujeto a la al régimen
de la productividad y la eficacia. El ser virtuoso es atender, seducir, conquistar,
convencer al cliente, ser solidario con él; es poner a trabajar a las personas en
equipos, es trabajar la cultura y el clima organizacional. Y... {Ser virtuoso para
qué? Para aumentar la productividad y el consumo. El Alto Director estd metido
en un vortice, no esta aislado del contexto civilizatorio que es el capitalismo
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que juega con reglas claras y virtuosas. Es aqui en donde la ética de los negocios
adultera la posibilidad de ser feliz, sano y vivir-se.

Es parte de la civilizacién occidental la tecnoinstrumentalizacién de la labor
del Alto Director soportada en una ética para la productividad y no para el
bien-estar de la humanidad. El Alto Director tiene una condicién de esclavo
mas que de virtuoso. Hace su trabajo: mantiene la maquina organizacional
aceitada y con todo el personal funcionando. Es virtuoso desde la ética de los
negocios, pero no es el virtuoso que tiene tiempo para la contemplacién, para
la lectura, para el goce, para el placer. La alta direccién no tiene tiempo, actia
mecédnicamente y al servicio de Icontec, CNA, Colciencias. El Alto Director
estd mas bajo la condicién del esclavo que de humano libre.

La formacién de administradores, altos directivos, MBA es precisamente esa:
la productividad, el manipular, el controlar, organizar el mercado dentro del
contexto del capitalismo, el responder a normas iso, estdndares de calidad,
competencias, efectividad, gestion, rentabilidad. Entonces la practica del Alto
Director en la educacién no obedece posiblemente a la ética de la felicidad pues
trabaja es a partir de la ética de los negocios que es la rentabilidad de la organi-
zacion y la infelicidad del trabajador. La institucion educativa estd haciendo un
trabajo de formateo y el Alto Director administra este formateo bajo condiciones
de presién, acoso y un virtuosismo propio de las reglas del hipercapitalismo.

La humanidad y el planeta estan siendo dominados por el mercado, que ordena
la vida de las personas y el planeta como un gran homecenter. Esto quiere decir
que humana y culturalmente estamos en un oscurantismo. Oscurantismo que
podemos describir como atraso cultural de la humanidad generado por el dominio
del régimen econémico capitalista agenciado por maquinas como UNESCO,

[ESALC, ONU, BID, BM y FML

Tecnolégicamente podemos estar en la postmodernidad pero humana y cultu-
ralmente estamos alienados por el régimen del dinero. El oscurantismo consiste,
entonces, en el reducir y confinar la vida al régimen del dinero. Por ello el pro-
yecto civilizatorio de las sociedades capitalistas de Occidente proclama y agencia
las “guerras justas” con el pretexto de la libertad de los pueblos, la paz mundial
y la democracia capitalista a pesar de que sus maquinas de control proclamen
simultdneamente la interculturalidad y la coexistencia entre civilizaciones y
culturas. “Pero Roma siempre ha estado edificada sobre la guerra. Su justicia
anhela equidad pero destila sangre. Su derecho apunta hacia una utopia pero
surge del pillaje. (...) Todos los imperios se construyeron sobre el desdén y el
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odio, asi después quieran ocultarlo entre himnos a la paz y fiestas de concordia”

(Montoya, 2008, p. 125).

El sujeto se formatea a partir de referentes externos a él y a su ser mismo. Por
eso denominamos a este tipo de civilizaciones “de la discursividad” o de “la
abstraccion”. Son civilizaciones que, con su régimen de pensamiento, procuran
dejarle al sujeto un escaso margen de maniobra con el cual decida sobre si mismo
evitando asi que cada ser humano se haga cargo de si mismo.

Una nitida expresion de las civilizaciones de la abstraccion la encontramos
en la democracia representativa como software del capitalismo. No decidimos
por Nosotros mismos, no nos podemos configurar como espiritus libres sino
que debemos estar regulados y ademés representados: presidente, congreso,
gobernadores, alcaldes, concejos, juntas directivas, personeros, lideres, papa,
mam4, acudientes, sacerdotes, pastores, patriarcas, jerarcas. Ya nos lo decia el
candidato Antanas Mockus en su campafia para la pretendencia de la Repu-
blica de Colombia en el afio 2010 “Me encantarfa que cada mafiana, cuando
un estudiante se levanta para ir a clase, comprendiera que alli, en su colegio o
universidad, que cada maestro al dar la clase, o un papé al revisar la tarea por
las noches, son los escenarios donde se juega la soberania del pafs, la diferencia
de poder futuro”. Todos ellos nos representan, hablan por nosotros, piensan por
nosotros, interceden por nosotros; pero a su vez nos ordenan, nos controlan y nos
someten con seguridades democriticas y por ser representantes de la soberania
del pais, son representantes del orden y el control. “El ser es un ser carente, en
moratoria, en minorfa de edad, necesitado de alguien que lo represente y hable
por él o que lo proteja y que le brinde seguridad: “Probablemente, la pregunta
no es ya si sobran o faltan padres. {Quién quiere mas? Por el contrario, se trata
de reflexionar sobre las consecuencias inesperadas de las transformaciones en
curso. Quizas, la fantasia de un mundo sin autoridad sea en el fondo la de un
mundo sin conexién. Un mundo plenamente auténomo, autocontrolado, no
dependiente. Mundo de seres que se incorporan por sus propios medios al orden
imperante, capaces de circular sin guia, sin control y sin seguridad. Un mundo
sin cuidado/s 0 un mundo en el que esta nueva autoridad ya no expresa ningin
cuidado de los otros (Sennett, 1983). Un mundo en el que los objetos nos eximen
o simulan eximirnos de la dificultad que todo encuentro con los otros supone.
Un mundo en el que unos no advierten el estado de los otros. Un mundo de
auto-engendrados. Mundo sin jefes pero también con desconocidas libertades y
nuevas sujeciones” (En: Variaciones sobre autoridad y pedagogia de Estanislao
Antelo. http://www.estanislaoantelo.com.ar/index.php?/textos/ensayos/)
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La democracia capitalista, con su discurso de igualdad, derechos, inclusién,
oportunidades, autonomia, autorregulaciones, politicas ptblicas, desarrollo
humano, emprenderismo, responsabilidad social, esta perpetuando el autorita-
rismo, la vigilancia y el control sobre cada uno de nosotros. Democracia que con
su juridica abstracta -Constitucién- decreta la convivencia, la paz, la justicia,
el desarrollo, la igualdad, los derechos y la dignidad. Como evidencia de ello
tenemos la juridica abstracta sobre la dignidad que se explicita en la Constitucién
Politica de Colombia’: articulo 1 (dignidad humana); articulo 42 (dignidad de
la familia); articulo 53 (dignidad humana); articulo 70 (dignidad de todas las
culturas). Y digo que juridica en abstracto porque en lo concreto hay barbarie,
falsos positivos, detenciones preventivas, pescas institucionales, secuestros ins-
titucionales, sindicacién de terrorismo, chuzadas de teléfonos, allanamientos,
militarizacién -seguridad- democritica como bien superior, secuestros, pescas
milagrosas, amenazas, desplazamiento y ajusticiamiento.

Pruebas de este autoritarismo democratico las tenemos también en la logica
reeleccionista que hemos venido favoreciendo y promoviendo a lo largo de estos
123 afios de vida constitucional. El asunto de la reeleccién no tiene que ver
con un ganadero, un filésofo o un oligarca ilustrado que se erigen como mesfas
o salvadores sino con nuestra l6gica de pensamiento que nos lleva cada cuatro
afos a sostener el mismo régimen autoritario de la representacion.

Porque creemos en el régimen autoritario de la representacion elegimos demo-
craticamente a nuestros dictadores. No reelegimos a un ganadero o un oligarca
ilustrado sino un régimen. Y lo hemos venido haciendo cada cuatro afios durante
los dltimos 123 afios. Pero esto no se discute. Nos embelesamos discutiendo
si el referendo reeleccionista es legal o ilegal, pero el régimen autoritario de la
representacion no se debate ni se cuestiona. Nuestra democracia es la mejor
evidencia de las sociedades de la representacion abstracta. Es la mejor evidencia
del ethos civilizatorio con su episteme de la abstraccion.

2. CPN de 2007. Con escasos dos afios de vigencia, la Constitucién Colombiana de 1991 fue
reformada (1993). A partir de ahi cada constitucién ha sufrido reformas para un total a la
fecha de veintiséis, de las cuales doce han sido hechas durante el actual gobierno, que ya
cumplié un perfodo y le falta un afio del segundo (2006-2010). La més importante de estas
reformas (en el acto legislativo 02 de diciembre 27 de 2004 se reformé el articulo 197 Cons-
titucion Politica de Colombia para dar via libre a la reeleccién presidencial inmediata) fue la
que permitié la reeleccion del presidente Alvaro Uribe Vélez. Esta afecté la arquitectura del
Estado consagrada en la anterior Constitucién de 1991. Al permitir la reeleccion presiden-
cial sin alterar otras partes de la arquitectura del Estado, la injerencia del Ejecutivo sobre
las otras ramas del poder y sobre los organismos pensados originalmente como auténomos
es mucho mayor, ddndole asi al Presidente un poder excesivo y con poco control.
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No es necesario sefialar que en esta dindmica subyace una logica de la colo-
nizacién. Estamos ante un régimen de pensamiento colonizador que captura,
formatea, vigila y controla la subjetividad de las personas, y las hace funcionales
al aparato productivo capitalista y les deja poco espacio para la libertad del
espiritu desde la perspectiva rimbaudiana. Somos funcionales en dos sentidos:
el productivo y el consumista. Nuestra subjetividad de productores nos lleva a
enlistamos en las l6gicas de la factoria/empresa/organizaciéon. Todos nosotros
estamos sujetados a un régimen de horarios y de deberes. Estamos sujetados a
contratos laborales que nos dictaminan qué hacer, cuando hacerlo y hasta dénde.
Son otros quienes nos dicen desde dénde y hasta donde va nuestro trabajo por
medio de un contrato laboral. Son otros quienes nos dicen de qué horas a qué
horas podemos trabajar. Son otros quienes nos dicen cuéando y cuénto descansar.
Son otros quienes nos dicen cémo debemos trabajar y en qué condiciones. Son
otros quienes definen categorias, escalafones y estratos. Y son esos otros quienes
nos escalafonan, estratifican y categorizan.

Esto lo aceptamos como valido pues son las l6gicas del sistema. Es més, jugamos
esas reglas porque las aceptamos como “las reglas del juego”. Son otros quienes
nos dicen cuinto nos debemos ganar por nuestro trabajo y en encuestas de
climas organizacionales nos preguntan si estamos satisfechos con estos salarios.
Recuerden que el gobierno, por decreto, determina cudnto se debe ganar un
trabajador, y por decreto en nuestras organizaciones se determina cuénto es el
aumento del salario.

En fin, nosotros no decidimos nada en relacién con nuestras practicas laborales.
Nos vamos configurando no por nuestro propio criterio sino por el criterio de
otros. Esto sencillamente lo aceptamos porque no hay “nada mas que hacer”,
porque “nos tocd” o porque “somos occidentales”. Y hasta nos decimos a nosotros
mismos que “somos afortunados por tener un trabajo” y “tener para llevar algo a
nuestras casas”; que debemos “cuidar este trabajito” y le damos gracias a Dios.
Le damos gracias a Dios por nuestra voluntaria esclavitud y sometimiento. “Si
vivir resulta dificil, vivir acorralado es la peor de las vergiienzas: cada respiracion
es prestada. La voz es el eco de las voces de los otros. La vida es una celada en

medio de la noche”, nos alerta Gabriel Jaime Alzate en su libro El Viajero en el
Umbral (Alzate, 2007, p. 36).

Estamos vinculados a instituciones que permanentemente nos amenazan con
no contratarnos si no cumplimos con nuestros deberes. Y esta amenaza de
expulsién nos vuelve individuos temerosos, miedosos y obedientes y sin voz.
Ademais, somos sujetos tan obedientes que para ser productivos nos hemos
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autovinculado y nos hemos autoprogramado en un orden esclavista. Esto es:
salimos a buscar empleo para vivir. Nos sacrificamos dia a dia empleandonos,
por producir, por “ganarnos la vida”. Nos sometemos a horarios de empleo, a
jefes que no nos gustan; tenemos que soportar abusos, presiones, amenazas y
vejamenes; debemos hacer tareas futiles que para nosotros no tienen sentido,
presentar informes que nadie lee pero que hay que hacer; asistir a reuniones y
eventos que no conducen a nada y que no nos gustan pero a los que no les “po-
demos sacar el cuerpo” pues no nos contratan més. Y a esto le llamamos “vivir”
o “salir adelante”, y en muchos casos lo llamamos “vivir feliz” o “progresar”. Esa
es la virtud de la Alta Direccién.

El asunto se complica cuando el orden se da cuenta de que podemos ser mas
obedientes y sumisos porque tenemos hijos o hijas que mantener. Y como el orden
sabe esto, entonces nos amenaza con més fuerza. Es ahi cuando nos vuelven cada
dia m4s miedosos. Y es por ese miedo que buscamos planes complementarios de
salud, tarjetas oro, compramos seguros de vida y aseguramos nuestros bienes.

Y para poder pagar todas estas seguridades, por los miedos que nos ha instalado
el orden, tenemos que producir méas cada dia; y para producir mas debemos
obedecer més. Obedecer més para que nos sostengan en el empleo y asf sucesi-
vamente hasta que un cancer de préstata o de mama o un infarto nos mate. De
ahi que estas enfermedades sean enfermedades de las civilizaciones del control,
la amenaza y el miedo.

Se repite tanto este ciclo que nos vamos autodisciplinando: nos colocamos
nuestros propios horarios, madrugamos, llegamos a tiempo, vamos a todas las
reuniones sin chistar, presentamos todos los informes y damos muestras de
una gran obediencia y sumisién. Y asi dia tras dia y afio tras afio nos vamos
configurando en zombis, en esclavos sin fuerza de voluntad. Perdemos nuestra
posibilidad de vivir creyendo ingenuamente que “vivimos bien” y que estamos
haciendo lo mejor para nuestras vidas. Vivimos como “falsos positivos” o vivimos
como “positivistas” o “positivamente”, como nos lo pregonan Gonzalo Gallo,
Miguel Angel Cornejo, Jorge Duque Linares, Deepak Chopra, Osho y demds
gurts del éxito y de los falsos positivos.

Pero la realidad es que nos la hemos pasado todo el tiempo sacrificados, sufriendo,
soportando, aguantando, consiguiendo enfermedades que luego gastan nuestros
recursos al tratar de curarlas. Otros, para mantenernos “sanos” o “saludables”
para producir y no “dar papaya en el empleo”, nos sometemos al régimen del
orden y control alimenticio. Son las nuevas practicas del consumo que no cues-
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tionamos sino que las vemos con buenos ojos. La salud deja de ser un asunto de
calidad de vida y se convierte en un asunto de productividad. Pero esto lo acep-
tamos y asumimos como natural. Adn creemos que tenemos dignidad porque
somos buenos empleados, porque somos sumisos al régimen. Es nuestro perfecto
mundo humano al que llamamos cultura, civilizacién. Y nosotros nos llamamos
civilizados, desarrollados. Nos llamamos humanos. Y toda esta productividad
se traduce en consumo. Las normas de la factoria factoria/empresa/institucién
nos convierten en subjetividades aptas para la sociedad del consumo.

Nuestra subjetividad de consumistas nos lleva a llenarnos de titulos acadé-
micos, de aparatos tecnoldgicos, de cirugias, de dietas, de seguros de vida, de
planes complementarios de salud, de membresias, de ideologias, de sistemas
de transporte, de pirdmides, de falsos positivos, de bases militares, de reformas
constitucionales, de centros comerciales, de centros de cultos. Somos, pues,
parte de ejércitos anonimizados de productores y consumidores. Nos sujetamos
al ejército productor por la via de la autodisciplina y nos enlistamos en el ejér-
cito de consumidores por la via del control a distancia y en campo abierto. El
ejército de productores tiene en la vigilancia su principal tecnologia de poder
—mediante el pandptico—y el ejército de consumidores lo tiene en la seduccién
—-mediante el sindptico—.

Pues bien esto también se hace presente en las l6gicas de los procesos de inves-
tigacién mayoritaria agenciados por las megamaquinas como icfes, colciencias,
empresa privada, centros de investigacién, farmacéuticas, pentdgono. Todas ellas
funcionan con esta légica de la produccion y el consumo que se hace presente
en sus protocolos, en el empleo riguroso y acritico del método positivista como
el tnico rasero valido para investigar y producir conocimiento (tradicién de la
ilustracién kantiana: conciencia, conocimiento-ciencia). “La investigacién”
agenciada por estas megamdaquinas es consecuente con la l6gica productora y
consumidora del capitalismo de las civilizaciones occidentales. La investigacién
hace parte de los regimenes de disciplinamiento de los individuos y de sujecién
a las légicas del orden de lo trascendental. Disciplina que reproduce el modus
operandi del ethos oficial de los estados occidentales, ethos que regula instintos
y emociones de los individuos. La investigacién de colciencias, del icfes y de sus
subagencias como los centros de investigacion de las universidades es un maqui-
na de reproduccién del ethos de la cultura occidental y del ethos del capital con
un discurso que en sus procesos y procedimientos evidencian todo lo contrario
a los de sus discursos. En los discursos promueven la interculturalidad, las et-
nociencias, la diversidad cultural, pero en sus protocolos, y formatos privilegian
y exigen la tradicion cientifica moderna positivista. En los discursos liberan a
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las personas pero en sus procesos y procedimientos las amarran y sujetan. La
universidad aun est4 lejos de desarrollo una estrategia de formacién y de inves-
tigacion en la interculturalidad. Sélo en el caso de Orlando Fals Borda se logro
este avance que aun esta lejos de ser conocido y asumido en la académica mas
all4a de ser un mero tema o capitulo dentro del gran discurso de los métodos y
técnicas de investigacion en ciencias sociales. Asi como atin esta lejos de conocer
y asumir la praxis epistémica de Carlos Castaneda.

La flexibilizacién, desestandarizacion, descriogenizacién de los procesos y pren-
dimientos en la investigacion es una tarea fundamental a iniciar por parte de la
universidad y fundamental en la formacién de investigadores. Un investigador se
forma llevando su pensamiento hasta las tltimas consecuencias y no limitdndose
a las l6gicas de estandares, protocolos, formatos, tiempos y procedimientos de
los centros de informacién y de las megamaquinas de control y reproduccion del
ethos capitalista occidental. La investigacién no se hace en la autoridad de los
procesos y procedimientos sino en la tradicién del pensamiento llevada hasta
las Gltimas consecuencias. Se hace con argumentos soportados en al tradicién
y no en los protocolos y formatos.

Una de las mejores expresiones de lo trascendental y de la l6gica colonizadora
de los protocolos de investigacién impuestos por los estdndares de estas me-
gamdquinas son los famosos “marcos tedricos” y “la metodologia”: “...el texto
Foucault de Deleuze, que es una recensién de la obra del autor del mismo nom-
bre y a la vez un tratado sobre el método, algo que no existe en el pensamiento
del afuera, de Foucault, en el sentido de la tradicién cientifica moderna; pues
Deleuze y Foucault son contra el método, no en el sentido de Feyerabend, quien
termina eligiendo el etnografico como método; ni en el sentido de Khun, quien
encuentra paradigmas que no obstante su variedad, siguen las pautas de una
tradicion cientifica pretendidamente universal en el sentido de los griegos, reno-
vada por la tradicién filoséfica occidental, tal como la encontramos en Ludwig
Wittgenstein con un nuevo ropaje; ni en el sentido de Gadamer, quien rehace
la vieja tradicién hermenéutica alemana de los siglos XVIII y XIX y retoma la
de su maestro contemporaneo Martin Heidegger, el del Ser y el Tiempo y otros
escritos” (Buitrago, 2010, p. 3).

El investigador es anonimizado por la via de la palabra de otros en los marcos
tedricos. Todo debe estar debidamente sustentado y referenciado en unos otros.
La voz del investigador desaparece, se anonimiza. Los marcos tedricos son la
mejor expresion de la colonizacién en tanto dan cuenta de discursos, de planteos,
de teorfas, de graméticas de unos otros y no de la voz, planteos, gramaticas de
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los sujetos particulares de carne y hueso interesados en un asunto concreto.
Y este acto de anonimizacion se termina de ejecutar con “el método” si quien
diligencia el protocolo para una de estas agencias, se rige de manera clara y
obediente por la légica positivista del método fisicalista entonces la investigacién
tiene garantia de ser vélida, confiable y de producir informacién y conocimiento
universal. Este es el tipo de investigacién mayoritaria en tanto es funcional a
la l6gica mercantil y comercial de estas megamaquinas y no est4 al servicio de
indagaciones que permitan la emergencia de la multiplicidad de mundos con
sus practicas discursivas y de saberes epocales y contextuales.

Esto que conocemos como investigaciéon mayoritaria también es expresion de
las subjetividades de la produccién y el consumo. Se investiga si se es financiado
y se financia lo que es funcional y til a la agencia financiadora. Se investiga
si hay recursos, y si no los hay no investigamos. Se nos ha vuelto costumbre
quejarnos de que no hay recursos, que no hay financiacién o de que los recursos
son pocos y que en esas condiciones es imposible investigar. Esto nos indica que
la investigacién es un asunto de produccién para un alguien que lo requiere, y
si lo requiere entonces que pague por ello. Y con base en la subjetividad con-
sumidora, los investigadores aspiran a vivir holgadamente de la investigacién.
En otras palabras, el investigador se vuelve un empleado de la investigacién y
entra a configurar una nueva clase de asalariado: El investigador. Estos investi-
gadores estan sujetos a los regimenes de contratacion laboral, bien sea por hora,
parcialmente o de dedicacién exclusiva.

Pero la organizacidn, para este caso una universidad, no reconoce las investi-
gaciones que se hacen en el dia a dfa sin financiacién. Solo validad y reconoce
lo que es financiado pues esta bajo el control, vigilancia, protocolos, procesos y
procedimientos del establecimiento. Lo que est4 por fuera dice que no existe.
Oslo existe lo que se financia. Con ello la universidad, cualquier universidad,
reproduce el ethos del capitalismo: existimos en la medida que somos produc-
tivos y estamos sujetos al dinero. El dinero es lo Ginico que mantiene aceitada la
méaquina de la investigacion universitaria, por fuera del dinero y la financiacién
no existe investigacién ni produccién de conocimiento.

“Tanto tienes, tanto vales
Tanto vales, tanto eres
Y a juzgar por lo que veo

no tendras mucho dinero.
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Y no eres nadie sin dinero
No eres na sin presupuesto
No me gusta tu aspecto
Ni tu cara de moreno

Asf que péarate

A pasar por el aro

Que yo ya te diré

Cuando te puedes mover.

(Adelantando, Jarabe de Palo con La Shica, 2007)

Aqui entra mi invitacién a reconocer y comprender en nosotros una ldgica
de pensamiento que nos habita y con la cual desarrollamos toda nuestra vida.
Logica de pensamiento con la cual se agencia la tradicional investigacion
ejemplificada con la novela El perfume de Patrick Siiskind. La investigacién
clasica de universidades y de centros de investigacién o de oficinas como icfes
o colciencias responde a la l6gica de formulas y recetas del perfumista Giuseppe
Baldini de El Perfume.

Baldini, amparado en las formulas, en las recetas, reproduce los perfumes pero
no crea ninguno, a diferencia de Jean Baptiste Grenouille, quien experimentando,
olfateando, yendo tras sus instintos aun en la oscuridad construye su camino,
su método para hacer los perfumes. Pero es justamente el mismo Jean Baptiste
Grenouille quien nos muestra la trampa en el investigador. Su meta, su objetivo,
su gran logro es sacarle el aroma, el olor a la vida. Sin embargo, él mismo no
tiene el aroma o el perfume de la vida. Es un ser sin vida. Asf nacié y asf vivio:
detras del aroma de la vida sin él tenerlo. Un contexto lleno de olores lo privo
de su propio olor. En un ethos de discursividades nuestros propios discursos
argumentados en una tradicion y llevados hasta sus dltimas consecuencias son
invisibilizados por nuestra academia e investigaciéon de la modernidad. Aqui
también somos oscurantistas.

De esto se tratan muchos proyectos de investigacién en las universidades: vamos
tras los problemas, tras el afuera, tras la hipétesis y hasta somos metddicos, pero
el aroma de la vida no est4 en nosotros. El aroma y el perfume de la vida son
un asunto de otros, del afuera. Estamos llenos de investigaciones sin sujeto y
estamos llenos de investigadores que sencillamente van tras las huellas de su
objeto-presa, pero, sin que ellos reconozcan o siquiera se enteren que encarnan
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lo que investigan o que encarnan los idolos que critican. Es lo que denomino
la “zombizacién” de la investigacion.

Los investigadores son esclavos sin fuerza de voluntad al servicio de las mega-
maquinas de captura de informacién como pentagono, secretarias, colciencias,
icfes u oficinas de investigacion. Son la perpetuacion de los mundos de afuera.
En la tradicién haitiana se reconocen los zombis como personas que son victi-
mas de brebajes y conjuros por parte de hechiceros que los llevan a un estado
temporal de muerte. Estos muertos son posteriormente desenterrados y vendidos
como esclavos al servicio de los hacendados. El antidoto contra el hechizo es
la sal. Se la suministran una y otra vez al zombi para que vuelva a ser gente,
humano. iCuénta sal necesitaremos para recuperar la humanidad de nuestros
investigadores y de las agencias que los patrocinan!

A esta l6gica de pensamiento la llamo “caverna”. Caverna como un estado de
cosas que configuramos como nuestro mundo y nuestra realidad y por lo tanto
le damos carécter de vélida y verdadera. Pero lo traumético de este asunto es
que la caverna no es una realidad o mundo configurado por mi como sujeto
sino que otro lo configura por mi, otro lo ordena, otro lo produce, lo controla
y lo formatea para ser consumido. De ahi que esta légica de pensamiento sea
la l6gica de lo trascendental o de la representacién. En fin, la caverna es la
l6gica del orden vy el control que sujetan al sujeto y no lo dejan ser el que es.
La caverna es un régimen contra el ser siendo-se, gestdndo-se, pues es un ser
hecho, gestado.

Sin embargo, este proyecto civilizatorio de las sociedades capitalistas de Oc-
cidente no es infranqueable o inquebrantable. Aqui es donde aparecen los
proyectos politicos no referenciados ni restringidos al régimen estatal sino en
el orden de filosoffas de mundos.

Lo que concibo y practico como “proyecto politico” se ha restringido a la esfera
de la figura monolitica y totalitaria del Estado bien sea agencidndolo desde su
estructura, bien sea remasterizindolo desde afuera o bien sea en contra de él.
De ahi que equivocamente, al hablar de “ proyecto politico”, se lo confunda
con partidos, con elecciones, con gremios, con burocracia estatal, movimientos
sociales y politicos, subversion, terrorismo, beligerancia y toda serie de acciones
o gramaticas relacionadas con el Estado. Sin embargo, aqui “proyecto politico”,
mas que una palabra que denota acciones referidas a las l6gicas estatales, es un
espiritu en el orden de filosofias de mundos. Es decir, “proyecto politico” es una
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“filosoffa de mundo” y no una accién estatal o contraestatal o que pretenda su
reinvencién, como se proclama hoy en muchos escenarios.

Por lo tanto, el cierre del método, del autor, de la ciencia, de la verdad, de la
realidad y en general de todos los iconos universales de la racionalidad occi-
dental postilustrada y su filosofia, dan “...paso a la totalidad del mundo (Cf.
Heidegguer) como episteme étnica o individual: al pais de Tlon, Ugbar, Orbis
Tertius de Borges; y a las guerras de los mundos; en donde las méaquinas de
guerra deleuzianas, como mundos del saber agenciados por pueblos, individuos
y corrientes de pensamiento, irrumpen contra los aparatos de captura y los in-
fectan con el virus de los saberes sin fronteras; mas alld de la conciencia y mas
acad como acontecimientos o haecceitas; mundos sin Estado, sin dinero fetiche
de androides, sin sujetos bajo el control de los cerdos republicanos de Animal
Farm (George Orwell), y sus aliados que los suplantan (Cf. 1984): el Gran Her-
mano democratico del capitalismo globalizante del 2010” (Buitrago, 2010, p. 3).

Propongo entonces la investigacién minoritaria o indagacién como “filosofia
de mundo”; posible gracias a que los individuos nos comportamos como mari-
posas. Es decir, que toda accién que efectiien individuos, mundos, guerreros o
“proyectos politicos” tiene repercusiones globales. Repercusiones que tienen su
propia dindmica; dindmica que transciende lo local y hace puente con el orden
de lo césmico. De ahi lo incalculable y lo impredecible de estas repercusiones.
La “filosoffa de mundo” es, pues, como el aleteo de una mariposa.

La investigacién minoritaria o indagacién no es la menor, la pobre, o la carente,
o la de minorias. Es la investigacién de la multitud re-existente que le apuesta
a la subjetivacién inmanente como acto politico frente a las l6gicas de anoni-
mizacidn, estandarizacién y homogeneizacién de la sociedades capitalistas de
Occidente. Lo minoritario hace referencia a la singularidad irreductible, singula-
ridad plural y cada vez més plural que se re-existe a ser enajenada por el imperio
y sus l6gicas maquinicas de poder, captura y control. De ahi la comprension de
minorfa como multitud. No como masa o como grupos de personas. Es ante
todo una postura de re-existencia basada en la singularidad de cada sujeto,
bien sea particular o en nucleacién. Multitud no es un asunto de mayorias o
de masas o de colectivos, es un asunto de singularidades que se hacen cargo
de si mismas en postura re-existente, no de produccién ni de consumo. Es la
indagacion de aquellas singularidades que, libres de protocolos, de estdndares,
de horarios laborales, de presupuestos, generan informacién y saberes. Mucha
de esta investigacién minoritaria se hace por fuera de la financiacién de las
organizaciones y se hace desde la vida misma de las personas.
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Para profundizar en esta posibilidad les dejo otra idea. La inmanencia. Con
ello hacemos referencia a la posibilidad de que cada sujeto se haga cargo de si
mismo y construya un lugar en el mundo. En los mundos del adentro lo que se
promueve es el viaje hacia sf mismo con la escritura creativa de la ecoautobio-
grafia. Escritura que lleva al sujeto a viajar y encontrarse consigo mismo para
autocomprenderse y develar las légicas y las gramaticas de pensamiento que lo
habitan y que lo hacen sujeto sujetado y enajenado.

Yo le apuesto a esta posibilidad; posibilidad que esta en cada uno y cada una,
en su espiritu, en volver la mirada hacia s{ mismo para hacerse cargo de si
mismo para acudir a lo inédito que hay en cada uno y en cada una. Lo inédito
entendido como aquello que atin no captura ni capturara jamés el imperio de la
trascendencia y que me da un margen de maniobra para yo organizar mi lugar
en el mundo. Para organizar mi mundo dentro del mundo. Hacernos cargo de
nosotros mismos y nosotras mismas como seres libres y no como sujetos. Acudi-
mos al escritor Cormac McCarthy en su novela Suttree para sintetizar nuestra
principal caracteristica y particularidad:

“Henos aqui en un mundo dentro del mundo. En estas regiones
foraneas, estos hostiles sumideros y piramos intersticiales que los
justos ven desde el vagén o el coche, otra vida suefia” (McCarthy,

2006, p. 11).
Y al subcomandante Marcos:

“buscar un mundo donde quepan muchos mundos. Que la patria que
construimos sea un lugar en donde quepan todos los pueblos y sus
lenguas, una patria que la caminen y la rfan, que la amanezcan todos”

(Marcos, 2004, p. 12).
Al respecto la cantante Concha Buika sefiala enérgicamente:

“...Yo soy un resultado de lo que he vivido. Mira... yo creo que en
el arte se trata de atreverse a vivirse tal y como uno es, atreverse a
digerirlo y a lidiar con ello, atreverse a contarlo y vivir tranquilo con

eso...” (Buika, 2010).

Mi invitacién con la indagacién o investigacién minoritaria es a Dejarse acon-
tecer por la vida para... mundaneidad no mundana. .. mundaneidad en signo/rasgo
espiritual. El dejarse acontecer por la vida es una invitacién a volver la mirada
hacia mi mismo para comprender cudl es la l6gica de pensamiento que me habita
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y poder rescatar mi vida para mi de las cadenas que la sujetan en la caverna. Y
esta es una conquista de mi espiritu: hacerme cargo de mi mismo.

Déjame vivir

Libre

Como las palomas

Que anidan en mi ventana
Mi compaiifa

Cada vez que tt te vas.
Déjame vivir

Libre

Libre como el aire

Me ensefaste a volar

Y ahora

Me cortas las alas.

Y volver a ser yo mismo
Y que td vuelvas a ser ti
Libre

Libre como el aire
Déjame vivir

Libre

Pero a mi manera

Y volver a respirar

De ese aire

Que me vuelve a la vida
Pero a mi manera.

Y volver a ser yo mismo
Y que td vuelvas a ser td
Libre

Pero a tu manera

Y volver a ser yo mismo
Y que td vuelvas a ser td
Libre

Libre como el aire. (Déjame Vivir, Jarabe de Palo
con la Mari de Chamboa, 2007)

Cuando viajo hacia mi mismo, cuando voy tras mis propias huellas es cuando
recupero lo inédito de mi espiritu, lo “atin” no capturado ni capturable por las
maquinas del imperio y con lo cual cambio mi mirada y organizo mi mundo y mi
realidad. En ese viaje hacia mi mismo puedo, posiblemente, develar las 16gicas
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de pensamiento que me habitan y que me sujetan y que posiblemente yo decida
romper y dejar atras para extender mis alas y lanzarme al vacio. Ya aqui, en la
salida con otra mirada, el interés y ocupacién no seran transformar el mundo
y transformar a los otros. El interés es organizar mi mundo y mi realidad para
llegar a ser el que soy. Viajar hacia si mismo es un viaje que me posibilita un
cambio de mirada, y cambiando la mirada cambia el mundo; este se transforma
y por lo tanto cambia mi relacién con él. Y cambia, pues ya no es un mundo y
realidad agenciado, ordenado y controlado por otros y sus representantes. Es
mi mundo conquistado y organizado a mi medida. De ahi la importancia del
cambio de mirada. Aqui estamos dando una vuelta a la tuerca: de lo trascen-
dental y la representacion a la inmanencia imaginativa y esperanzadora o los
mundos del adentro.

Y todo esto me lleva a plantear lo que concibo por mundos: l6gicas diferenciales
de pensamiento, de ciencia, de investigacién, de filosofia, de historia, de educacion.
Mundos que se encuentran y desencuentran.

La historia nos ha dado muestras de la tendencia de los mundos a conquistar y
colonizar y erigirse como verdades tnicas y universales con mdquinas como el
Estado, la economia, la religion, la educacién y todo tipo de institucionalidad
que regula, ordena y controla la multiplicidad de expresiones del espiritu de la
vida. Mundos que se erigen como imperios. Imperios frente a los cuales existe la
irreprimible, osada e inmanente fuerza y potencia del espiritu de la vida que se
resiste a dejarse sujetar, anonimizar y enajenar y para ello irrumpe y subvierte el
orden y el control del los mundos-imperio. Se da la guerra de los mundos. De ahi
que el encuentro de mundos no siempre sea un encuentro de didlogo o coexis-
tencia sino desafio, batalla, tension, guerra. Esto ya lo literaturizé Herbert George
Wells en su célebre novela La guerra de los mundos. La guerra de los mundos
no es otra cosa que la confrontacién de civilizaciones para la preservacion de
la diversidiferencialidad. Es confrontacién entre sistemas de pensamiento. Y la
confrontacion requiere de guerreros: “Por eso los dioses regalaron a los hombres
de maiz un espejo que se llama dignidad. En €l los hombres se ven iguales y se
hacen rebeldes si no son iguales. Asi empez6 la rebeldia de nuestros abuelos los
que hoy se mueren en nosotros para que vivamos” (Marcos, 2004, pp. 41-42).

La inmanencia o mundos del adentro propone, entonces, un in-agere, un “hacer
dentro, trabajar dentro de si” mas que un “ir tras la huellas” de otros cual cazador
furtivo que va detris de su presa. De ahi que proponga indagacién frente a la
investigacion —ir tras las huellas-. La indagacién, es entonces, un acto politico
de autocomprension de si mismo, de develamiento de la l16gica de pensamiento

271



Urdimbres

que me habita para salir de sf mismo con otra mirada y construir un lugar en
el mundo. Es aqui donde el sustantivo declina y da paso al verbo: indagar-se,
subjetivar-se. De lo trascendental que me representa al trabajo sobre si mismo. Y
el trabajo sobre si mismo se hace en ese espacio que aun no captura ni capturar
jam4s el imperio. Es a ese espacio inédito, aun no trabajado, al cual debo acudir
para hacerme cargo de m{ mismo y construir un lugar dentro del mundo: un
mundo dentro del mundo como acto re-existente.

Entenderan, entonces, por qué ya no leo a Gilles Lipovetsky, a Zygmunt Bauman,
a Ulrich Beck, a Michel Maffesoli, a Alain Turein o a Edgar Morin ni a ninguno de
los iluminados postmodernos. Hoy me reconforto no en investigaciones o en discursi-
vidades abstractas, sino en las obras de vida de Ernesto Sabato, de Italo Calvino, de
Augusto Monterroso, de José Saramago, de Jorge Luis Borges, de Gabriel Jaime Alzate,
de Fernando Vallejo, de Juan Diego Mejia, de Juan Gabriel Vasquez, de Santiago
Gamboa, de Fernando Pessoa, de Jean Nicolas Arthur Rimbaud, de Henry Miller,
de Malcolm Lowry, de Sandor Mérai, de Mary Flannery O’Connor, de Cormac
McCarthy’s y, por supuesto, de Jean Baudrillard.

De manera especial hoy trabajo con tres obras de vida Suttree de Cormac McCarthy's;
El vigjero en el umbral de Gabriel Jaime Alzate y La noche del ordculo de Paul
Auster. En la novela Suttree se relatan algunos afios de la vida del héroe que da
nombre a la novela, Cornelius Suttree. Suttree es un hombre que deja atras su
vida de familia acomodada, abandona a su mujer y se compra una barcaza, en
la que vivir4, se convertird en pescador y se unird a una banda de vagabundos,
ladrones, prostitutas, jugadores y dem4s parias cuya vida transcurre entre la mera
supervivencia y una muerte sérdida. Cornelius Suttree, un solitario impenitente,
acaba presa de un aislamiento que nunca se explica del todo y el momento de la
vida en que se encuentra se describe con una crudeza y una intensidad poética
que elude todo analisis. De esta novela me movilizo la frase “Henos aqui en
un mundo dentro del mundo” y que yo asumo como: crear mundos dentro del
mundo. Mundos como aleteos de mariposa

En El vigjero en el Umbral se cuenta “la historia de un hombre quien luego de
encontrarse al borde de la muerte decide que tiene que abandonarlo todo y darle
un vuelco a su vida con el fin de salvarse. A escondidas de su propio mundo
se evade, huye, deja atras lo que habia construido hasta entonces y emprende
un viaje. {Hacia dénde? Tal vez hacia ninguna parte o hacia él mismo, pero lo
esencial es poner fin a algo, cerrar una puerta, tapiar las paredes de sus afectos
pasados, reinventarse el tiempo que le resta” (Alzate, 2009, p. 6). Este es un
relato que me invita a cruzar el umbral definitivo sabiendo que es preciso dejar
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atrds toda comodidad, seguridad y sujecion. El héroe de esta novela cruza el
umbral y deja atrds la carcel y sus carceleros. Es decir, deja atras su trabajo de
editor, su casa, su sistema de seguridad y a su policia médica y se larga.

Con estos relatos retomé una perspectiva de la vida no desde arriba, desde lo
seguro y cémodo a la manera del Barén Rampante, ni desde abajo, a la manera
de la Metamorfosis de Kafka (ambas, la del Barén y la de la metamorfosis son
miradas de lo trascendental), sino dentro de la misma vida, desde su levedad,
desde sus limites y bordes aun con la muerte, la desesperanza, la angustia y la
desazén. Es la mirada desde el mundo del adentro como la de Cornelius Suttree.

Entonces, con estas obras, decidi elegir la opcién de largarme para construir mi
mundo dentro del mundo: “He despertado con la intencién de hacer maletas y
largarme pase lo que pase. No me importa si mis carceleros ponen el grito en
el cielo” (Alzate, 2007, p. 33) dice, en la novela de Gabriel Jaime, el innom-
brable que es él mismo y es todos nosotros como la figura mitica de Adén; “...
vosotros decidiréis vuestras vidas, yo me voy. (...) Tomé la maleta, Me voy,
dijo” Cipriano Algor ante el contagio del virus de la caverna del homecenter

(Saramago, 2003, pp. 436-438).

Y todo esto se hace a partir de una politica de comunicacién. La comunicacién
como acto de relacionamiento consigo mismo, con la realidad, con los otros y
con el espiritu de la vida. La comunicacién no como un asunto tecnoinstrumen-
tal de maquinas, de software o simplemente de TIC, aunque no los descarta.

{Como hacer del indagar-se un acto de comunicacién con uno mismo, con el
cosmos y con los otros? {Cémo hacer que en el indagar-se la légica de marco
—como accién autocomprensiva frente a la anonimizacién del marco tedrico-
sea un acto relacional con otros discursos, gramaticas y obras de vida? {Cémo
entender los textos y la literatura no como gramaticas o discursos colonizadores
sino como obras de vida con las que puedo establecer una comunicacién para
autocomprenderme y construir mi lugar en el mundo? El indagar-se es ante
todo un acto humano de comunicacién consigo mismo y con los otros. De aqui
deviene la multiplicidad de mundos inmanentes trascendentales.

Para que la inmanencia no se convierta en un acto autista o solipsista promuevo
los mundos inmanentes trascendentales, que implican una salida de si, con otra
mirada, para relacionarse con unos otros en microcélulas. Las microcélulas son
actos de relacionamiento de subjetividades, no productoras ni consumidoras,
que salen de sf en acto de relacionamiento con otras subjetividades. Es multitud
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re-existente. La re-existencia es una eropolitica que he venido configurando y
que da cuenta del vivir-se y atre-verse a configurar mundos dentro del mundo.
Ya no creo en la politica desde el Estado, ni por fuera del Estado, ni contra el
Estado. Ahora me comprometo conmigo mismo en un eropolitica del vivir-me
pase lo que pase. Es decir, a re-existirme en lugar de resistirme para que me
aniquile el imperio.

Es, entonces, la politica de comunicacién lo que dinamiza y da fuerza a la nu-
cleacion desde la inmanencia. De ahi que las indagaciones hagan una solicitud
fuerte y constante en la politica de comunicacién como acto de relacionamiento
consigo mismo y con otros, bien sean sujetos de carne y hueso que participan en
la indagacién, o con obras de vida presentadas a través de libros o documentos.

En este contexto de politica de comunicacién se inscriben y desarrollan los
procesos de indagacion o de investigacién minoritaria. Y de ahf que privilegio la
discusién de la investigacion y la indagacion. Y en esta dindmica, resefiada aqui
brevemente, en donde encuentro la importancia y la fuerza de la indagacién:
En el cémo desarrollar politica de comunicacidn que permita la subjetivacion
re-existente con actos concretos, mas alld de agenciamientos tecnoinstrumen-
tales, esta la fuerza da la indagacién.

Lo que estd en juego es la subjetivacion de seres humanos que atin tienen
esperanza de hacerse cargo de si mismos para construir un lugar en el mundo
frente a la anonimizacién generalizada a la que nos confinan las actuales l6gicas
trascendentales de “la educacién”, “la investigacion” y “la comunicacién”. La
indagacion, desde esta perspectiva, es una puerta a la polivocidad de una po-
litica de comunicacién como camino de subjetivacién que parte de el hacerse
cargo de sf mismo.

Si, después que yo muera, se quisiera escribir mi biografia...

Si, después que yo muera, se quisiera escribir mi biografia,

Nada serfa més simple.

Exactamente poseo dos fechas -la de mi nacimiento y la de muerte.
Entre una y otra todos los dias me pertenecen.

Soy facil de describir.

He vivido como un loco.

He amado a las cosas sin ningtin sentimentalismo.

Nunca tuve un deseo que no pudiera colmar, pues nunca anduve ciego.
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Incluso escuchar para mi fue nada més que un complemento del ver.
Comprendi que las cosas son reales y totalmente diferentes una de otra:
Lo comprendi con los ojos, jaméas con el pensamiento.

Comprenderlo con el pensamiento hubiera sido encontrarlas

todas iguales.

Un dia me senti dormido como un nifo.

Cerré los ojos y dormi.

Y, a propdsito, yo era el tnico poeta de la Naturaleza.

(Fernando Pessoa)
Carlomol, domingo 6 de noviembre de 2010
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